Félix Guattari
Suely Rolnik

Micropolitica

Cartografias del deseo







Micropolitica

Cartografias del deseo

Traduccion
Florencia Goémez

~~~~~~~~~~~



Guattari, Félix

Micropolitica : cartografias del deseo | Felix Guattari y Suely Rolnik. -
2a ed. - Buenos Aires : Tinta Limén, 2013.

512 p.; 20x14 cm. (Nociones comunes/Tinta Limén; 3)

ISBN 978-987-27390-2-7

1. Filosofia Politica. I. Rolnik, Suely II. Titulo
CDD 320.1

Traduccién: Florencia Gémez
Correccién: Graciela Daleo

Revisién: Damian Kraus y Suely Rolnik

Disefio de cubierta: Juan Pablo Fernindez
Imagen de tapa: Planta, Leén Ferrari, 1980, plano original para copia
heliografica, coleccién Alicia y Leén Ferrari. Cortesia Fundacién Augusto y

Leo6n Ferrari Arte y Acervo

Titulo original:
Micropolitica. Cartografias do desejo
Publicado por Editora Vozes Ltda., Petropolis, 2005

1a. edicién de Tinta Limoén Ediciones, de 1500 ejemplares, julio de 2006

© 2013, del texto, Suely Rolnik.
© 2013, de la edicién Tinta Limén.

www.tintalimon.com.ar

Queda hecho el depésito que marca la ley 11.723



fndice

Prefacio a las ediciones no brasilefias
Presentacion, por Suely Rolnik

I. Cultura: ¢un concepto reaccionario?
Cultura de masas y singularidad

I1. Subjetividad e historia
1. Subjetividad: superestructura — ideologia —
representacion versus produccién
2. Subjetividad: sujeto (individual o social)
versus agenciamientos colectivos de enunciacién
3. Produccién de subjetividad e individualidad
4. Singularidad versus individualidad
5. Subjetividad: cadena de montaje en el capitalismo
y el socialismo burocratico
6. Revoluciones moleculares: el atrevimiento
de singularizar
¢Rompe-rompe?: sefial de un proceso de singularizacién,
por Suely Rolnik
7. En busca de identidad
8. Identidad versus singularidad
9. Identidad cultural: ¢una trampa?
10. Minorias: los devenires de la sociedad
a. Identidad versus devenir-mujer,
devenir-homosexual, devenir-negro
b. Conversaciones sobre experiencias minoritarias
Psiquiatria
La escuela
c. Minorias en los medios de comunicacién
de masas: la radio libre
d. Minoria - marginalidad - autonomia - alternativa:
el devenir-molecular
e. Trama de minorias: “rizoma”

23
24

37

37

45

46

54

56

64

88

95

98

99

105

105
128

148

173
176



III. Politicas
1. Micropolitica: molar y molecular
Nelson Rodrigues o el arte sutil
de un esquizoanalista, por Suely Rolnik
a. Lucha de clases y autonomia
b. Estado y autonomia
c. Iglesia y autonomia
d. Partido y autonomia
Concepto flujo, por Suely Rolnik
e. Centralismo democratico versus
espontaneismo y anarquia: un falso problema
2. Una concepcién de la Historia
3. ¢(Revolucién?
4. Capitalismo mundial integrado
a. Los “no-garantizados”
b. Esta crisis (que no es sélo econémica)
La guerra, la crisis o la vida, por Félix Guattari
5. Un futuro que ya llegé: conversacién entre
Lula y Guattari

IV. Deseo e historia
1. El psicoanilisis y las corporaciones de analistas
2. Psicoanilisis y reduccionismo
3. El Complejo de Infra-Estructura
a. Deseo como caos
b. Infraestructura versus superestructura:
critica a la idea de conflicto
c. Interpretacién: el analista y el pianista
4. El esquizoanalisis
a. Individuacién del deseo: la alienacién
b. Deseo: terreno de la micropolitica
c. “Inconsciente maquinico”: deseo como produccién
d. Casos de esquizoanilisis: de la practica clinica
al movimiento social
Droga, psicosis e institucién

181
181

193
197
210
219
224
225

247
250
259
263
263
266
272

276

291
291
299
311
314

319
325
340
340
341
349

353
363



5. Més alla del Complejo de Infra-Estructura 385
a. El inconsciente freudiano 385
b. El inconsciente esquizoanalitico 389

V. Emocidn-energia-cuerpo-sexo:

el mito del “viaje” de liberacion 397
VI. Amor, territorios de deseo y una nueva suavidad 407
¢Una nueva suavidad?, por Suely Rolnik 411

VII. Conversacion de aeropuerto. S3o Paulo, 19/09/1982 421

VIIL. El viaje de Guattari a Brasil segtin él mismo 431
IX. El viaje de Guattari a Brasil segun los brasilefios 441
X. Anotaciones sobre algunos conceptos 457
Referencias de las fuentes 467
Publicaciones de Félix Guattari y Suely Rolnik 471
Anexo

Geopolitica del rufian, por Suely Rolnik 475

Para una critica de la promesa, entrevista a Suely Rolnik 493






Prefacio
a las ediciones no brasilefias

“Si, yo creo que existe un pueblo multiple, un pueblo de mutantes,
un pueblo de potencialidades que aparece y desaparece, que se en-
carna en hechos sociales, en hechos literarios, en hechos musicales.
Es comUn que me acusen de ser exagerado, bestial, estipidamente
optimista, de no ver la miseria de los pueblos. Puedo verla, pero...
no sé, tal vez sea delirante, pero pienso que estamos en un periodo
de productividad, de proliferacién, de creacién, de revoluciones abso-
lutamente fabulosas desde el punto de vista de la emergencia de un
pueblo. Es la revolucién molecular: no es una consigna, un programa,
es algo que siento, que vivo, en algunos encuentros, en algunas ins-
tituciones, en los afectos, y también a través de algunas reflexiones”.
Asi se refiri6 Guattari sobre aquello que entreveia en Brasil en 1982.

En aquel momento se vivia el clima de campafia para las primeras
elecciones directas, después de casi dos décadas de dictadura mili-
tar." En la reactivacién de la vida piblica, lo que mas entusiasma-
ba a Guattari no era sélo la dimensién macropolitica, previsible en
este tipo de situaciones, sino, sobre todo la vitalidad micropolitica, la
fuerza de lo que acontecia en la politica del deseo, de la subjetividad

1. La dictadura en cuestién se instaur6 en Brasil en 1964, mediante un golpe militar. Con una sucesién
de generales en el poder, el régimen perduré hasta 1989, afio en que se restablecieron las elecciones
directas a la presidencia de la Républica.



y de la relacién con el otro. De hecho, una silenciosa revolucién mo-
lecular tomaba cuerpo en el discurso y mas aun en los gestos y en las
actitudes: se esbozaba la disolucién de una politica de subjetivacion
construida durante los quinientos afios de historia de Brasil, en los
que se fueron sucediendo regimenes de exclusion y de segmentacion
para formar una cartografia perversa, poderosamente establecida.
Cartografia colonial, esclavista, dictatorial y capitalista, marcada por
una jerarquia social hasta tal punto cruel y tan pasivamente aceptada,
que el pais se posicionaba (y contintia posicionidndose) en la cima del
ranking mundial de la desigualdad social.

Este libro expone ese movimiento de elaboracién colectiva, el dia-
logo entre ese proceso y Guattari y, a través de Guattari, el didlogo con
un proceso semejante que tuvo lugar en Europa en la década anterior
y del cual particip6 intensamente. A pesar de las diferencias en cuan-
to a conceptos y estrategias, lo que estas situaciones tenian en comiin
era la posibilidad de articular macropolitica y micropolitica, tanto teé-
rica, como practicamente, de modo que se volviesen indisociables las
dindmicas de las fuerzas de resistencia y de creacién que entonces
se activaban en la construccién de nuevos contornos de realidad. Se
trataba de uno de los mayores desafios de aquellas décadas, después
del desencanto con las experiencias del socialismo real.

Mis alla del retorno a la democracia, no s6lo en Brasil sino en va-
rios paises de América Latina, aquél era el momento de una transfor-
macién que se operaba a escala internacional en la l6gica del régimen
capitalista. Retrospectivamente, es sorprendente verificar que Guatta-
ri ya sefialaba no sélo la instalacion del nuevo régimen, que deno-
miné Capitalismo Mundial Integrado (CMI?), sino también el lugar
central que éste atribuiria a la subjetividad, a la instrumentalizacién

2. Capitalismo Mundial Integrado (CMI) es el nombre que, ya en la década de 1960, Guattari propone
como alternativa a “globalizacién”, término segtin él demasiado genérico y que oculta el sentido fun-
damentalmente econémico, y mis precisamente capitalista y neoliberal del fenémeno de la mundiali-
zacién que entonces se instalaba. En las palabras de Guattari: “El capitalismo es mundial e integrado
porque potencialmente ha colonizado el conjunto del planeta, porque actualmente vive en simbiosis con
paises que histéricamente parecian haber escapado de él (los paises del bloque soviético, China) y porque
tiende a hacer que ninguna actividad humana, ningtin sector de produccién quede fuera de su control”
[cf. Guattari, Félix, “Le Capitalisme Mondial Integré et la Révolution Moléculaire”, exposicién inédita de
conferencia proferida en el seminario del grupo CINEL, en 1980 (ed. en castellano: Plan sobre el planeta.
Capitalismo mundial integrado y revoluciones moleculares, Madrid, Traficantes de Suefios, 2004)].
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que entonces se operaba de las fuerzas de deseo, de creacién y de ac-
cién como principal fuente de extraccién de plusvalia, en lugar de la
fuerza mecanica del trabajo manual.

Esta situacién vino a confirmarse a lo largo de las décadas siguien-
tes, convirtiéndose en una de las cuestiones centrales en el debate ted-
rico y politico de varios autores contemporaneos, entre ellos Toni Negri.

El viaje de un mes que hicimos por diferentes regiones de Brasil
se dio al calor de este proceso. Se hablé de politica, pero también de
clinica; de lucha de clases, pero ademas de subjetividad y de deseo;
de estado, de partido y de sindicato, pero también de autonomia. Se
hablé de la importancia de articular las luchas a gran escala, pero
también, y sobre todo, de la necesidad de inventar modos de articular
los movimientos que no pasaran por la forma estado / partido / sindi-
cato; se hablé de identidad y de individualidad, pero para desplegarse
mejor en direccién a la singularidad; se hablé en definitiva de la falen-
cia de la conyugalidad burguesa, del florecimiento del feminismo y
del movimiento gay, pero también de una nueva suavidad que parecia
insinuarse en la politica de las relaciones amorosas. Era importante
que la problematizacién de estas diversas dimensiones quedase re-
gistrada en el libro que habiamos decidido editar desde el inicio de
la tarea; pero mas importante atin era registrar el hecho de que todas
estas dimensiones se entretejen como hilos de una sola y misma tra-
ma. Dar cuenta de esta doble necesidad fue lo que motivé la forma en
la que se organizé este libro.?

Las discusiones que dan cuerpo al texto tomaron parte activa en
el amplio y heterogéneo movimiento social que agitaba al pais en
aquel periodo.

El propio libro, publicado en 1986, funcioné como importante
referencia para ciertos movimientos de las décadas de 1980 y 1990,
durante las cuales tuvo seis reediciones. El texto participd, especial-
mente, de las significativas transformaciones conquistadas en el
campo de la clinica, no sélo en el plano de las luchas contra las po-
liticas estatales en relacion con la salud mental (que desembocaron

3. Cf. la “Presentaci6n”.
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en la aprobacién de una ley de reforma psiquiétrica®), sino también
en su expresiéon mads invisible: toda una postura teérica y practica
que se propagd por los consultorios y, de modo mas incisivo, por las
instituciones (principalmente las puiblicas) y que contaminé inclu-
so la formacién universitaria. El propio psicoandlisis brasilefio trae
esta marca peculiar: Brasil es uno de los Ginicos paises en los que
se ha desarrollado una clinica, psicoanalitica incluso, que ha incor-
porado tan explicitamente las contribuciones de Guattari, Deleuze,
Foucault y de toda la tradicién filoséfica en la que se insertan estos
pensadores (especialmente la obra de Nietzsche), para problemati-
zar las politicas de subjetivacion en la actualidad y hacer frente a los
sintomas que de ellas provienen.

Con la victoria de Lula® en las elecciones a la presidencia de Brasil
y, més alld de las fronteras del pais, con la reactivacién de una poten-
cia critica que, impulsada por una nueva generacién, se viene disemi-
nando por todo el mundo desde mediados de la década de 1990°, el
libro ha ganado una dimension de registro de algunas pistas para una
genealogia del presente.

Se tiene, aqui, una oportunidad de acompafiar el inicio del proce-
so colectivo que llevé a Lula y al PT’ a la presidencia de Brasil veinte
afios mas tarde, punta de iceberg de una transformacién mucho mas
amplia y profunda que se viene operando en la sociedad brasilefia y

4. El asi llamado “proyecto de ley Paulo Delgado, aprobado por la Cdmara de Diputados en 1996, se
encuentra desde entonces en trimite en el Senado.

5. Lula es como se conoce a Luis Inicio da Silva, presidente de la Brasil electo en noviembre de 2002.

6. La reactivacion de las fuerzas criticas en 1994 podria ser fechada a partir de la constitucién oficial
del TLCAN (Tratado Norteamericano de Libre Comercio) y del inicio de la insurreccién zapatista. Las
huelgas masivas en Francia en el invierno de 1995-1996 (las mayores desde mayo de 1968) ayudaron a
preparar el terreno de la fase inicial de los movimientos contra la globalizacién neoliberal del capitalis-
mo, que culminaron en el bloqueo de la reunién de la OMC (Organizacién Mundial del Comercio) en
Seattle en 1999, en las manifestaciones contra el encuentro del G8 en Génova en 2001 y en el colapso
casi completo del programa de la OMC bajo la presion de la critica social ampliamente difundida en
el encuentro de Canctn de 2003. El poderoso movimiento de desterritorializacién desencadenado
por la reestructuracién capitalista a mediados de la década de 1980 fue finalmente apropiado por las
fuerzas de oposicién en la década de 1990, dando origen a las protestas descentradas y en red (May
Day, o “Dia Mundial de Accién”) y a la emergencia de una nueva figura organizacional: la multitud
de grupos e individuos auténomos, operando sin estructura jerarquica, a través de una coordinacién
horizontal en tiempo real. Ninguno de estos desarrollos agot6 todavia sus potencialidades, a pesar de
la poderosa represién articulada por las politicas antiterroristas forjadas después de los eventos del 11
de septiembre de 2001 [nota de Brian Holmes].

7. PT es es la sigla del Partido de los Trabajadores, al cudl estd afiliado Lula, quien particip6 de su funda-
cién como uno de sus principales lideres.
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que tiene relacién, entre otras cosas, con la politica de subjetivacién
dominante, anteriormente mencionada.

Una transformacién micropolitica que sigue su curso, proba-
blemente irreversible y, hasta cierto punto, independiente de los
rumbos que el estado pueda tomar durante o después del gobierno
actual. Se tiene igualmente una oportunidad de constatar hasta qué
punto las cuestiones teéricas y estratégicas que se elaboraban en la
época participaron en la formacién del suelo donde han germinado
los movimientos actuales. Se puede decir que la superacién de la
disociacién entre micro y macropolitica, cuestién afrontada en las
décadas de 1960, 1970 y 1980, continta en la orden del dia para los
movimientos actuales. Sin embargo, tal superacién dej6 de ser el
punto donde se quiere llegar, como en aquellos afios, para conver-
tirse propiamente en punto de partida. Por Gltimo, el libro también
es un testimonio de la participacién de Guattari en esta genealogia,
tanto en Brasil como en Europa.

Su estatuto de documento histdérico gana relieve en el preciso
momento de su publicaciéon fuera de Brasil; de ahi que se haya im-
puesto la necesidad de elaborar para las ediciones extranjeras (e
igualmente para la séptima edicién brasilefia) una versién revisada
y ampliada, de manera tal que se pueda profundizar en el registro de
las estrategias de accidén y de organizacién propias de aquellos afios,
asi como en el tipo de discusién que entonces se daba.® Asimis-
mo, en la nueva edicién se incluyé una conversacién entre Lula y
Guattari, que se dio en medio de la agitada agenda de viaje de 1982.°
En aquel momento habiamos decidido no incluir esta conversacién
en el libro, y publicarla poco después en un pequefio libro aparte,'°
ya que queriamos que el texto participase de la discusién en torno
a la campana electoral de Lula a la gobernacion del estado de S3o

8. El cuerpo del libro ha sido completamente revisado, algunos de sus pasajes han sido modificados y
muchas de las 71 notas al pie de la edicién original han sido ampliadas. Mas alla de eso, fueron agre-
gadas 79 nuevas notas, de las cuales fueron igualmente incluidas 61 en la séptima edicién brasilefia
(habiendo dejado de lado 18 notas sobre referencias especificas a Brasil dirigidas al lector extranjero).
9. Lula y Guattari se encontraron nuevamente, algunos afios después, el 20 de agosto de 1990.

10. Félix Guattari se entrevista com Lula. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982. Agotado.
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Paulo que tenia lugar en aquel momento.'' La publicacién se agoté
en poco tiempo y desaparecio de la escena; la conversacién ha sido
reeditada aqui por primera vez.

En este didlogo entre Lula y Guattari, sorprende la capacidad de
los interlocutores de prever, veintid6s afios atras, el futuro ahora pre-
sente: no soélo la victoria de Lula y del Partido de los Trabajadores a la
presidencia de Brasil, sino también el viraje a la derecha de Francia
después de Mitterrand.

Llama la atencién la sagacidad de ambos para identificar los proble-
mas que se estaban planteando en Brasil, y los que no se estaban plan-
teando en Francia, con el fin de que este futuro llegase; pero también su
sagacidad para apuntar, ya en la época, los problemas que corriamos el
riesgo de volver a encontrar en este futuro que es nuestro hoy.

La escritura de Guattari en este libro puede parecer distinta de la
habitual. Pero es mera apariencia: en realidad, éste es un Guattari
que, aunque no siempre se presenta en sus textos, se encuentra en el
origen de todos ellos. La escritura siempre estuvo presente en la vida
de Guattari como un impulso inevitable para dar cuenta de las sensa-
ciones generadas por la densidad de su compromiso con todo lo que
hacia: el compromiso con la clinica (principalmente en el tratamiento
de la psicosis y de las situaciones colectivas, institucionalizadas o no);
pero también —y con la misma calidad de entrega— su compromiso
con la politica y con los movimientos sociales de resistencia de todo
tipo, en cualquier punto del planeta que surjan (por eso estuvo en
Brasil siete veces entre 1979 y 1992, los Gltimos catorce afios de su
vida). Para acompafiar el vertiginoso ritmo de procesamiento que rea-
lizaba de los acontecimientos, Guattari hacia un uso salvaje de las
palabras, inventando conceptos en un flujo de una inteligencia feroz
y con una velocidad sin respiro. En mas de una ocasién, el mismo
Deleuze mencion¢ esta velocidad de su compafiero y el hecho de que

11. Militante, como es sabido, del movimiento sindical, en esta primera candidatura al gobierno, Lula
perdi6 las elecciones contra Franco Montoro, candidato del PSDB (Partido da Social Democracia Bra-
sileira). En la segunda tentativa, en 1986, Lula se presenté como candidato al Congreso y fue elegido
diputado federal siendo el més votado del pais. Después, disputo las elecciones a la Presidencia de la Re-
publica cuatro veces: derrotado en las tres primeras (1989, 1994 y 1998), fue finalmente elegido en 2002,
con una mayoria significativa de votos, como habia sucedido en su primera eleccién a diputado federal.
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“trataba la escritura como un flujo esquizofrénico que arrastra todo
tipo de cosas”.'? Es precisamente ahi donde reside la fuerza contun-
dente del pensamiento de Guattari, en toda su originalidad y belleza.

En este libro, el ritmo es otro. No porque tengamos aqui un
Guattari domesticado, mas manso, mas agradable o pedagoégico, —lo
que seria, sin duda, lamentable-. Por el contrario, lo que tenemos es
la visi6én de una camara lenta revelando gradualmente el proceso de
produccién de su pensamiento en acto: el movimiento que iba de los
encuentros a las sensaciones y de éstas a los esbozos de elaboracion y
de ahi de vuelta a los encuentros y asi sucesivamente.

Un pensamiento vivo que participaba del trazado colectivo de car-
tografias de sentido para las urgencias de su tiempo. Es exactamente
por esa cualidad de su pensamiento que Guattari contintia participan-
do de este trazado de nuestra contemporaneidad.

Sdo Paulo, febrero de 2004

12. Deleuze, Gilles y Guattari, Félix, “Sur Capitalisme et Schizophrénie”, entrevista a Backés-Clément,
Catherine, publicada en la revista L’Arc, n. 49, marzo de 1972, Paris; pp. 47-55 [ed. cast. En Conversaciones,
Valencia, Pre-textos, 1995, pp 19, La isla desierta y otros textos. Textos y entrevistas, Valencia, Pre-textos,
2005, pp. 297-308].
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Presentacion
por Suely Rolnik

Este libro no fue escrito sélo a cuatro manos, las de Guattari y las
mias. En realidad, lo escribieron muchas manos.

Todo comienza en 1982 cuando invité a Guattari a un largo viaje
por Brasil. El pais vivia un momento de indudable revitalizacién:
eran las primeras elecciones directas después de casi dos décadas de
dictadura militar.

En el proceso de redemocratizacion, se revitalizaba no sélo la con-
ciencia social y politica de la sociedad brasilefia, sino también su in-
consciente, de diferentes modos, en diferentes grados. Esta situacion
hacia pensar en Guattari pues, como dijo una vez Deleuze, es para los
“inconscientes que protestan”' que ambos escribian; éstos fueron los
aliados que buscaron.

¢Qué misteriosa protesta (la del inconsciente) es ésta? Una pro-
testa que no tiene que ver —por lo menos, no directamente— con
la de las conciencias y sus intereses o con aquello que se expresa
en manifestaciones como las de una campafia electoral. Si enten-
demos el inconsciente como el ambito de produccién de los territo-
rios de existencia, sus cartografias y sus micropoliticas, producciéon

1. Conversaciones, Valencia, Pre-Textos, 1995, p. 32.
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operada por el deseo, se deshace el enigma: motivos de sobra jus-
tifican esta protesta. No es dificil identificarlos: todos vivimos casi
cotidianamente en crisis, crisis de la economia, pero no sélo de la
economia material, sino también de la economia del deseo que hace
que apenas consigamos articular cierto modo de vivir, éste se vuelva
obsoleto. Vivimos siempre en desfase con respecto de la actualidad
de nuestras experiencias. Somos intimos de ese incesante socava-
miento de modos de existencia promovidos por el mercado que hace
y deshace mundos: entrenamos, dia tras dia, nuestro juego de cin-
tura para mantener un minimo equilibrio en ese todo y adquirir
agilidad en la produccién de territorios.

Sin embargo, la naturaleza de esos territorios no es arbitraria: nos
vemos solicitados todo el tiempo y por todas partes a investir la pode-
rosa fabrica de subjetividad serializada, productora de estos hombres
y mujeres que somos, reducidos a la condicién de soporte de valor,
incluso (y sobre todo) cuando ocupamos los lugares mas prestigiosos
en la jerarquia de valores.

Todo lleva a ese tipo de economia. Muchas veces no hay otra
salida. Cuando en el desmontaje, perplejos y desorientados, nos
fragilizamos, la tendencia apunta a adoptar posiciones meramente
defensivas, por miedo a la marginalizacion en la cual corremos el
riesgo de ser confinados cuando osamos crear territorios singula-
res, independientes de las serializaciones subjetivas; por miedo a
que esa marginalizacion llegue a comprometer la propia posibilidad
de supervivencia (un riesgo real). Acabamos muchas veces reivindi-
cando un territorio en el edificio de las identidades reconocidas: en
disonancia con nuestra conciencia y sus ideales, nos convertimos
entonces en los propios productores de algunas secuencias de la
cadena de montaje del deseo.

Pero las cosas no son tan simples: a veces los inconscientes -y,
en este momento, cada vez mas— protestan. En rigor, no podriamos
llamar a esto “protesta”, mejor seria hablar de “afirmacién” o de “in-
vencién”: se desinvisten las cadenas de montaje de la subjetividad, se
invisten otras lineas; esto es, se inventan otros mundos. El principio
de ese sistema, la estandarizacién del deseo, sufre un golpe cada vez
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que eso sucede. Y cuando sucede (¢algo asi sucedié en aquel momento
en Brasil?) descubrimos en Guattari un “aliado”. No como fundador o
maestro de una escuela a la cual podriamos afiliarnos y, con eso, rea-
segurarnos, sino como una cierta calidad de presencia que moviliza en
nosotros la voluntad y el coraje de expresar, no sélo en el habla, sino
también en la accién, la singularidad de nuestra propia experiencia.

Pensando en eso invité a Guattari para que nos visitara en aquel
momento. Organicé una atareada agenda de actividades, entre agosto
y septiembre de 1982, en cinco estados.” Programé no sélo una se-
rie de conferencias, mesas redondas y debates publicos (que siempre
llenaron los espacios donde fueron realizados), sino también prin-
cipalmente reuniones, encuentros, entrevistas y charlas formales e
informales, con personas, grupos, movimientos y asociaciones. Todo
eso seria grabado para transformarse posteriormente en un libro. La
eleccién de los temas y lugares se hizo en funcién de la posibilidad de
encuentro con los individuos y grupos que, institucionalizados o no,
constituian en aquel momento subjetividades disidentes.

Imaginar dénde, como y con quién, constituy? el inicio del viaje.
Se formé un primer agenciamiento, que fue cruzando otras trayecto-
rias y formando otros tantos agenciamientos. Asi se fue haciendo el
viaje; asi también la trama y la organizacién del libro.

La idea inicial era que el libro fuese un diario de viaje, un simple
trabajo de edicién de las mas de mil paginas de transcripcion de las char-
las. Sin embargo, en el contacto con los textos, se fue imponiendo otro
proyecto: era una oportunidad para registrar cierto aspecto de Guattari
que no aparece en sus libros. El mismo define este aspecto como el
sentimiento de estar siempre tomando “olas que nos transportan, ha-
ciendo surf en la articulacién de toda suerte de vectores de inteligencia
colectiva”.? El libro permitiria mantener vivo, en la escritura, al Guattari
apasionado por las aventuras de invencién individuales y colectivas —
muchas veces punto de partida de su proceso de creaciéon de conceptos,

2. Un cronograma completo de toda la agenda de actividades realizadas se encuentra al final del libro,
con el titulo “Referencias de las fuentes”.

3. Guattari, Félix, entrevista de Butel, Michel para LAutre Journal, Paris, n. 6, 12/06/1985; p. 9. Incluida
en Guattari, Félix, Les années d’hiver. Paris, Ed. Bernard Barrault, 1985.
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un work in progress que Guattari emprendia incansablemente en su dia a
dia. Los encuentros que constituyeron el viaje y el trabajo de pensamien-
to movilizado por ellos es lo que yo quise hacer presente en este libro.
Durante tres afios convivi y dialogué con las conversaciones transcritas.

Las diferentes especies de material se fueron componiendo, otros
materiales se fueron introduciendo: las cartas que intercambiamos
Guattari y yo a lo largo de este periodo; textos que habia escrito y que
atn no habian sido publicados; textos que yo fui escribiendo para ha-
cer articulaciones, construir pasajes. Se deline6 una cartografia.

El libro estd organizado por temas. Cada tema estd compuesto ba-
sicamente de tres tipos de texto. El primero, y mas frecuente, consiste
en bloques de ideas. El segundo incluye fragmentos de conversacio-
nes, debates, discusiones, entrevistas, mesas redondas o cartas. El ter-
cero corresponde a exposiciones de Guattari, mias o de otras personas,
fragmentos mayores que toman la forma de pequefios ensayos y se tor-
nan textos auténomos; también en esta misma categoria, textos escri-
tos independientemente por Guattari o por mi en el transcurrir de la
preparacion del libro. Hay textos con y sin firma. Los textos sin firma
y que ocupan la mayor parte del libro —tanto bloques de ideas, como
conferencias o ensayos— son en general el resultado de un montaje a
partir de una composicién de fragmentos de dichos de Guattari sobre
un determinado tema, grabadas en diferentes ocasiones, que junté y
reescribi. Apenas una pequefia parte de estos textos son citas directas
de sus decires. Solo los textos de Guattari escritos posteriormente al
viaje estan indicados con nombre, fecha y proveniencia. Las interven-
ciones de otras personas, incluidas las mias, vienen precedidas de los
respectivos nombres, para diferenciarlas de las palabras de Guattari.

Si tales intervenciones son parte de una discusion o conversacién,
también hay una indicacién de la fecha y del lugar. Los textos escritos
por mi posteriormente al viaje llevan mi nombre y son acompafiados
de sus titulos. Por tltimo, algunas intervenciones son anénimas, o
porque no fue registrado el nombre de quien las profirié o porque
quien las profirié asi lo quiso.

En cierto modo, este libro esta fechado: trae la marca de los agencia-
mientos que lo generaron. Primero, el Brasil de 1982. La intensificacién
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del proceso de redemocratizacién macro y micropolitica: la campafia
electoral para gobernadores, diputados y ediles, la proliferacién de gru-
pos organizados de minorias, el uso del término “alternativa” para de-
signar practicas sociales disidentes (ecos de la década de 1970) y cosas
de ese género. Después, los acontecimientos ocurridos durante los tres
afios de su preparacion. Las cartografias de esas diferentes experiencias
y sus confrontaciones constituyen la materia prima de este libro. Si por
un lado, éste es un testimonio de tales experiencias, por otro, su carac-
ter cartografico hace que extrapole su condiciéon temporal: como cual-
quier otra cartografia, sea cual fuera su tiempo y su lugar, se trata aqui
de la invencién de estrategias para la constitucién de nuevos territorios,
otros espacios de vida y de afecto, una biisqueda de salidas hacia afuera
de los territorios sin salida. Obras de esos inconscientes que, atrevidos,
“protestan”, los aliados de los que hablaba Deleuze en la entrevista cita-
da. He aqui lo que él dice literalmente al respecto:

Nos dirigimos a los inconscientes que protestan. Buscamos aliados.
Necesitamos aliados. Tenemos la impresion de que nuestros aliados
estdn ya por ahi, que se nos han adelantado, que hay mucha gente
que estd harta, que piensan, sienten y trabajan en una direccién
andloga a la nuestra: no se trata de una moda, sino de algo mds
profundo, una especie de época mds profunda y en la que se llevan
a cabo investigaciones convergentes en dominios muy diferentes.*

Este libro quiere ser una de esas investigaciones. Su dominio son las
estrategias de la economia del deseo en el campo social, aquello que
Guattari bautizé con el nombre de “micropolitica”. El libro sigue el mo-
vimiento de algunas de esas estrategias, las que fueron surgiendo de los
encuentros que vivimos durante el viaje y las que se agregaron después.
Su verdadero autor es la inteligencia colectiva accionada en ese proceso.

Sao Paulo, enero de 1986

4. Deleuze, Gilles y Guattari, Félix, “Sur Capitalisme et Schizophrénie”, entrevista a Backés-Clément, op.
cit. Ed. cast: Conversaciones, Valencia, Pre-textos, 1995.
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[Carta de F. Guattari a S. Rolnik (Paris, 10/05/86)]
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“Querida Suely, jeste libro es el mas lindo regalo que jamas he recibido!
Lo leo cada dia, en pequeiias dosis, con felicidad. Mil veces gracias”.
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I. Cultura:
¢Un concepto reaccionario?

El concepto de cultura es profundamente reaccionario. Es una mane-
ra de separar actividades semidticas (actividades de orientacién en el
mundo social y c6smico) en una serie de esferas, a las que son remi-
tidos los hombres.

Una vez que son aisladas, tales actividades son estandarizadas, ins-
tituidas potencial o realmente y capitalizadas por el modo de semioti-
zacién dominante; es decir, son escindidas de sus realidades politicas.

O

Toda la obra de Proust gira en torno a la idea de que es imposible
autonomizar esferas como la de la misica, de la de las artes plasticas,
de la literatura, de los conjuntos arquitecténicos o de la vida micro
social en los salones.

O

La cultura en tanto esfera auténoma sélo existe en el nivel de los mer-
cados de poder, de los mercados econémicos, y no en el nivel de la
produccidn, de la creacién del consumo real.
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O

Lo que caracteriza a los modos de produccién capitalisticos' es que no
funcionan tinicamente en el registro de los valores de cambio, valores
que son del orden del capital, de las semiéticas monetarias o de los
modos de financiacioén.

Estos también funcionan a través de un modo de control de la
subjetivacién, que yo llamaria “cultura de equivalencia” o “sistemas
de equivalencia en la esfera de la cultura”. Desde este punto de vista
el capital funciona de modo complementario a la cultura en tanto
concepto de equivalencia: el capital se ocupa de la sujecién econémi-
ca y la cultura de la sujeciéon subjetiva. Y cuando hablo de sujecion
subjetiva no me refiero sélo a la publicidad para la produccién y el
consumo de bienes. La propia esencia del lucro capitalista estd en que
no se reduce al campo de la plusvalia econdmica: estd también en la
toma de poder sobre la subjetividad.

Cultura de masas y singularidad®

El titulo que propuse para este debate en Folha de Sdo Paulo fue “Cul-
tura de masas y singularidad”. El titulo anunciado reiteradamente fue
“Cultura de masas e individualidad”, y tal vez ése no sea un mero
problema de traduccion.

Tal vez sea dificil oir el término singularidad. Y, en ese caso, tra-

1. Guattari agrega el sufijo “istico” a “capitalista” por que le parece necesario crear un término que pue-
da designar no sélo a las llamadas sociedades capitalistas, sino también a sectores del llamado “Tercer
Mundo” o del capitalismo “periférico”, asi como de las llamadas economias socialistas de los paises del
Este, que viven en una especie de dependencia y contradependencia del capitalismo. Dichas sociedades,
segin Guattari, funcionaban con una misma politica del deseo en el campo social; en otras palabras, con
un mismo modo de produccién de la subjetividad y de la relacién con el otro. (Esta temética se encuentra
desarrollada en diferentes direcciones a lo largo del libro).

2. Titulo de una mesa redonda promovida por el diario Folha de Sio Paulo el 3 de septiembre de 1982, con
la participacién de Félix Guattari, Laymert G. dos Santos, José Miguel Wisnik, Modesto Carone y Arlindo
Machado. El texto que sigue es el producto del montaje hecho a partir no sélo de la transcripcién de la
exposicién de Guattari en ese evento, sino también de otras intervenciones suyas en el transcurso de este
viaje y en las que trataba las mismas problematicas. Las contribuciones de los demas participantes de la
mesa redonda, asi como algunos tramos del debate, fueron distribuidos por diferentes partes del libro,
en funci6n de las cuestiones abordadas.
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ducirlo por individualidad me parece poner en juego una dimensién
esencial de la cultura de masas. Exactamente es éste el tema que me
gustaria abordar: la cultura de masas como elemento fundamental de
la “produccion de subjetividad capitalistica”.

Propiamente, la cultura de masas produce individuos: individuos
normalizados, articulados unos con otros segtin sistemas jerarquicos,
sistemas de valores, sistemas de sumision; no se trata de sistemas de
sumision visibles y explicitos, como en la etologia animal, o como en
las sociedades arcaicas o precapitalistas, sino de sistemas de sumisién
mucho mas disimulados.

Y no dirfa que esos sistemas son “interiorizados” o “internaliza-
dos”, de acuerdo con la expresién que estuvo muy en boga en cierta
época, y que implica una idea de subjetividad como algo dispuesto
para ser llenado. Al contrario, lo que hay es simplemente produccién
de subjetividad. No sélo produccién de la subjetividad individuada —
subjetividad de los individuos— sino una produccién de subjetividad
social que se puede encontrar en todos los niveles de la produccién
y del consumo. Més atin, produccién de subjetividad inconsciente.
Desde mi punto de vista, esa gran fabrica, esa poderosa maquina
capitalistica produce incluso aquello que sucede con nosotros cuan-
do sofiamos, cuando devaneamos, cuando fantaseamos, cuando nos
enamoramos, etc. En todo caso, pretende garantizar una funcién
hegemonica en todos esos campos.

A esa miquina de produccién de subjetividad opondria la idea
de que es posible desarrollar modos de subjetivacion singulares,
aquello que podriamos llamar “procesos de singularizacién”: una
manera de rechazar todos esos modos de codificaciéon preestableci-
dos, todos esos modos de manipulacién y de control a distancia, re-
chazarlos para construir modos de sensibilidad, modos de relacién
con el otro, modos de produccién, modos de creatividad que produz-
can una subjetividad singular. Una singularizacion existencial que
coincida con un deseo, con un gusto por vivir, con una voluntad de
construir el mundo en el cual nos encontramos, con la instauracién
de dispositivos para cambiar los tipos de sociedad, los tipos de va-
lores que no son nuestros. Hay asi algunas palabras-trampa (como

25



la palabra “cultura”), nociones-tabique que nos impiden pensar la
realidad de los procesos en cuestién.

La palabra cultura ha tenido varios sentidos en el transcurso de
la historia: su sentido mas antiguo es el que aparece en la expresién
“cultivar el espiritu”. Este es el “sentido A” que voy a designar como
“cultura-valor” porque corresponde a un juicio de valor que determi-
na quién tiene cultura y quién no la tiene; o si pertenece a medios
cultos o si pertenece a medios incultos. El segundo niicleo seman-
tico agrupa otras significaciones relativas a la cultura: es el “sentido
B” que voy a designar como “cultura-alma colectiva”, sinénimo de
civilizacién. En este caso, ya no existe mas el binomio “tener o no
tener”: todo el mundo tiene cultura. Es una cultura muy democra-
tica: cualquiera puede reivindicar su identidad cultural. Se trata de
una suerte de a priori de la cultura: se habla de cultura negra, cultura
underground, cultura técnica, etc. Una especie de alma un tanto vaga,
dificil de captar y que se ha prestado en el curso de la historia a toda
suerte de ambigiiedades, ya que define una dimensién semantica que
se encuentra tanto en el partido hitleriano, con la nocién de Volk (pue-
blo), como en numerosos movimientos de emancipacion que quieren
reapropiarse de su cultura y de su fondo cultural. El tercer niicleo se-
mantico, el “sentido C”, corresponde a la cultura de masas y lo llama-
ria “cultura-mercancia”. Ahi ya no hay juicios de valor, ni territorios
colectivos de la cultura mas o menos secretos, como en los sentidos
Ay B. La cultura son todos los bienes: todos los equipamientos (como
las casas de cultura), todas las personas (especialistas que trabajan en
ese tipo de equipamiento), todas las referencias teéricas e ideoldgicas
relativas a ese funcionamiento, todo lo que contribuye a la produc-
cién de objetos semiéticos (como libros y peliculas), difundidos en
un determinado mercado de circulacién monetaria o estatal. Tomada
en este sentido, se difunde cultura exactamente igual que Coca-Cola,
cigarrillos, coches o cualquier otra cosa.

Retomemos las tres categorias. Con el ascenso de la burguesia, la
cultura-valor parece haber sustituido a otras nociones segregativas,
a los antiguos sistemas de segregacion social de la nobleza. Ya no se
habla de personas de calidad: lo que se considera es la calidad de la
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cultura, resultado de un determinado trabajo. A eso es a lo que se re-
fiere aquella férmula de Voltaire, una consigna en el final de Candide:
“Cultiven sus jardines”. Las elites burguesas extraen la legitimidad
de su poder del hecho de haber realizado cierto tipo de trabajo en el
campo del saber, en el campo de las artes y asi en adelante.

También esa nocién de cultura-valor tiene diversas acepciones. Se
la puede tomar como una categoria general de valor cultural en el
campo de las elites burguesas, pero también se la puede usar para
designar diferentes niveles culturales en sistemas sectoriales de valor,
aquello que hace que se hable de cultura clasica, cultura cientifica o
cultura artistica.

De esta manera, paso a paso, se va llegando a la definiciéon B, la
de la cultura-alma, que es una nocién pseudo-cientifica, elaborada a
partir de finales del siglo XIX, con el desarrollo de la antropologia, en
particular de la antropologia cultural. En un principio, la nocién de
alma colectiva estd muy préxima a una nocién segregativa e incluso
racista; grandes antrop6logos como Lévy-Bruhl y Taylor reifican esa
nocién de cultura. Se hablaba de cosas del tipo de que las sociedades
llamadas primitivas tienen una concepcioén animista del mundo, un
“alma primitiva”, una “mentalidad primitiva”, nociones que sirvieron
para calificar modos de subjetivacién que, en realidad, son absolu-
tamente heterogéneos. Y, después, con la evolucién de las ciencias
antropoldgicas, con el estructuralismo y el culturalismo, hubo una
tentativa de librarse de esos sistemas de apreciacion etnocéntricos.

No todos los autores de la corriente culturalista realizaron esa tenta-
tiva. Algunos mantuvieron una visién etnocéntrica. Otros, en compen-
sacién, como Kardiner, Margaret Mead y Ruth Benedict, con nociones
como “personalidad de base”, “personalidad cultural de base”, “pattern
cultural”, quisieron librarse del etnocentrismo. Pero en el fondo puede
decirse que si esa tentativa consisti6 en salir del etnocentrismo —renun-
ciar a una referencia general en relacién a la cultura blanca, occidental,
masculina— en realidad estableci6 una suerte de policentrismo cultural,
una especie de multiplicacion del etnocentrismo.

Esa “cultura-alma”, en el sentido B, consiste en aislar lo que llama-
ré una esfera de la cultura (dominios como el del mito, el del culto o
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el de la numeracion) a la cual se opondran otros niveles considerados
heterogéneos, como la esfera de lo politico, la esfera de las relaciones
estructurales de parentesco —todo aquello que dice algo respecto de la
economia de los bienes y de los prestigios. Y asi se acaba desembo-
cando en una situacién en la que aquello que yo llamaria “actividades
de semiotizacién” —toda la produccién de sentido, de eficiencia se-
mibtica— es separado en una esfera que pasa a ser designada como
la de la “cultura”. Y asi a cada alma colectiva (los pueblos, las etnias,
los grupos sociales) le serd atribuida una cultura. Sin embargo, esos
pueblos, etnias y grupos sociales no viven esas actividades como una
esfera separada. De la misma manera que el prestigioso burgués de
Moliére descubre que “hace prosa”, las llamadas sociedades primiti-
vas descubren que “hacen cultura”; son informadas, por ejemplo, de
que hacen misica, danza, actividades de culto, mitologia y muchas
mas. Y descubren eso sobre todo en el momento en el que algunas
personas toman su produccioén para exponerla en museos o venderla
en el mercado de arte o para incluirla en las teorfas antropoldgicas
cientificas en circulacién. Pero estas sociedades no hacen ni cultura,
ni danza, ni musica. Todas esas dimensiones estin completamente
articuladas entre si en un proceso de expresién, y articuladas con su
manera de producir bienes, con su manera de producir relaciones
sociales. Es decir, no asumen, en absoluto, las diferentes categoriza-
ciones propias de la antropologia.

La situacién es idéntica en el caso de la produccién de un individuo
que perdié sus coordenadas en el sistema psiquiatrico, o en el caso
de la produccién de los nifios cuando son integrados en el sistema
de escolarizacién. Antes de eso, juegan, articulan relaciones sociales,
suefian, producen pero, tarde o temprano,van a tener que aprender
a categorizar esas dimensiones de semiotizacion en el campo social
normalizado. Ahora es hora de jugar, ahora es hora de producir para
la escuela, ahora es hora de sofiar y asi sucesivamente.

La categoria de cultura-mercancia, el tercer niicleo de sentido, se
pretende mucho mas objetiva: cultura aqui no es hacer teoria, sino
producir y difundir mercancias culturales, en principio sin tomar en
consideracién los sistemas de valor distintivos del nivel A (cultura-
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valor) y sin preocuparse tampoco por aquello que yo llamaria niveles
territoriales de la cultura, que corresponden con el nivel B (cultura-
alma). No se trata de una cultura a priori, sino de una cultura que se
produce, se reproduce, se modifica constantemente. Siendo asi, se
puede establecer una suerte de nomenclatura cientifica, para inten-
tar apreciar esa produccién de cultura en términos cuantitativos. Hay
sistemas clasificatorios muy elaborados (pienso en aquellos que estin
en curso en la UNESCO), en los cuales se pueden ubicar los “niveles”
culturales de las ciudades, de las categorias sociales, y asi en adelante,
en funcién del indice, del namero de libros producidos, del nimero
de peliculas, del naimero de salas de uso cultural.

Mi idea es que esos tres sentidos de cultura que aparecieron su-
cesivamente en el curso de la historia contintian funcionando simul-
tineamente. Existe una complementariedad entre esos tres tipos de
niicleos semanticos. La produccién de los medios de comunicacién
de masas, que es también la produccién de subjetividad capitalistica,
genera una cultura con vocacién universal. Se trata de una dimen-
sién esencial en la confeccién de la fuerza colectiva de trabajo y en la
confeccion de aquello que yo llamo fuerza colectiva de control social.

Pero, independientemente de esos dos grandes objetivos esta to-
talmente dispuesta a tolerar territorios subjetivos que escapan relati-
vamente a esa cultura general. Para eso es preciso tolerar margenes,
sectores de cultura minoritaria —subjetividades en las que podamos
reconocernos, reencontrarnos en una orientaciéon ajena a la del Capi-
talismo Mundial Integrado.

Esa actitud, sin embargo, no es sélo de tolerancia. En las tltimas
décadas, esa produccién capitalistica se ha empefiado en producir sus
margenes; de algiin modo ha equipado nuevos territorios subjetivos:
los individuos, las familias, los grupos sociales, las minorias, etc. Pa-
rece que todo esto estd muy bien calculado. Se podria decir que, en
este momento, los Ministerios de Cultura que estin comenzando a
surgir por todas partes, estdn desarrollando una perspectiva moder-
nista con la que se proponen incrementar, de manera aparentemente
democratica, una produccién de cultura que les permita estar en las
sociedades industriales ricas. Y también alentar formas de cultura
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particularizadas, a fin de que las personas se sientan de algin modo
en un territorio y no se pierdan en un mundo abstracto.

Pero, en realidad, no es asi como suceden las cosas. Ese doble modo
de produccién de la subjetividad, esa industrializacién de la produc-
cién de cultura segin los niveles B y C, no ha renunciado en absoluto
al sistema de valorizacién del nivel A. Detras de esa falsa democracia
de la cultura se contintian instaurando los mismos sistemas de segre-
gacion a partir de una categoria general de la cultura esencialemente
subyacente. Desde esta perspectiva modernista, los ministros de Cul-
tura y los especialistas de los equipamientos culturales declaran que
no pretenden calificar socialmente a los consumidores de los objetos
culturales, sino sé6lo difundir cultura en un determinado campo social,
que funcionaria segin una ley de libertad de cambio. Sin embargo, lo
que se omite aqui es que el campo social que recibe la cultura no es
homogéneo. La difusién de productos como un libro o un disco, no
tiene en absoluto la misma significacién cuando es llevada a cabo en
los medios de las elites sociales o en los medios de comunicacién de
masas, ya sea a titulo de formacién o de animacién cultural.

Trabajos de soci6logos como Bourdieu muestran que hay grupos
que ya poseen hasta un metabolismo de receptividad de las produc-
ciones culturales.

Es obvio que un nifio que nunca vivié en un ambiente de lectura,
de produccién de conocimiento, de apreciacién de obras plasticas, no
tiene el mismo tipo de relacion con la cultura que tuvo alguien como
Jean-Paul Sartre que nacid, literalmente, en una biblioteca. Aun asi,
se quiere mantener la apariencia de igualdad ante las producciones
culturales. De hecho, conservamos el sentido antiguo de la palabra
cultura, la cultura-valor, que se inscribe en las tradiciones aristocrati-
cas de almas bien nacidas, de gente que sabe lidiar con las palabras,
las actitudes y las etiquetas. La cultura no es s6lo una transmisién de
informacién cultural, una transmisién de sistemas de modelizacién,
es también una manera que tienen las elites capitalisticas de exponer
lo que yo llamaria un mercado general de poder.

No sélo un poder sobre los objetos culturales, o sobre las posi-
bilidades de manipularlos y crear algo, sino también un poder de
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atribuirse esos mismos objetos como signo distintivo en la relacién
social con los otros. El sentido que una banalidad puede tomar, por
ejemplo en el campo de la literatura, varia de acuerdo al destinatario.
El hecho de que un alumno o un maestro de escuela primaria en una
pequeiia ciudad del interior diga banalidades sobre Maupassant no
altera su sistema de promocién de valor en el campo social. Pero si
en uno de los grandes programas literarios de la television francesa,
Giscard d’Estaing dice algo de Maupassant, incluso si es una banali-
dad, el hecho se constituye inmediatamente en un indice, no de su
conocimiento real acerca del escritor, sino de que él pertenece a un
campo de poder que es el de la cultura.

Tomaré un ejemplo mas cercano, situado en lo que considero el
contexto brasilefio. Se suele a insinuar que Lula y el PT son una per-
sona y una organizacién muy simpaticos, pero que sin duda se van a
revelar completamente incapaces de administrar una sociedad alta-
mente compleja como es la brasilefia, ya que no tienen competencia
técnica, no tienen niveles de saber suficientes para ello. Reciente-
mente, estuve en Polonia, y constaté que ese mismo tipo de argu-
mentacién es usada contra Walesa. Dirigentes del Partido Comunis-
ta Polaco emplean todos los medios posibles para intentar desacredi-
tarlo. Especialmente un sujeto asqueroso que se llama Racowski® y
que declara a la prensa occidental que simpatiza mucho con Walesa,
por ser un personaje tan seductor y atrayente, pero que considera
que, separado de sus consejeros, de su entourage habitual, Walesa no
es nada, es un incapaz.

En realidad, lo que se esta poniendo en juego no son esos niveles de
competencia, porque, por empezar, es notorio el nivel de incompeten-
cia y de corrupcién de las elites en el poder. Al contrario y por lo gene-
ral, en los agenciamientos de poder capitalistico son siempre los mas
esttipidos los que se encuentran en lo mais alto de la pirdimide. Basta
considerar los resultados: la gestion de la economia mundial conduce
hoy a cientos y miles de personas al hambre, a la desesperacién, a un
modo de vida totalmente imposible, y esto a pesar de los progresos

3. Mieczyslaw Rakowski fue vice-primer ministro de Polonia en 1981.
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tecnolégicos y de las capacidades productivas extraordinarias que se
estan desarrollando con las actuales revoluciones tecnologicas.

Por lo tanto, no podemos aceptar que lo que esté efectivamente
siendo sefialado o teniendo un cierto impacto en la opinién sea la
competencia.

Ademais, ese argumento promueve cierta funciéon encarnada del
saber, como si la inteligencia necesaria en esta situacion de crisis que
estamos viviendo debiese encarnar algin supuesto talento o saber
trascendental. Ese argumento escamotearia simplemente el hecho
de que todos los procedimientos de saber, de eficiencia semiética en
el mundo actual participan de agenciamientos complejos, que jamas
son los de la competencia de un tinico especialista.

Se sabe muy bien que cualquier sistema de gestién moderna de
los grandes procesos industriales y sociales implica la articulacién de
diferentes niveles de competencia. En ese sentido, no veo en qué Lula
seria incapaz de hacer tal articulacién. Y cuando hablo de Lula, en
realidad estoy hablando del PT, de todas las formaciones democrati-
cas, de todas las corrientes minoritarias que estan agitindose en este
momento de campafia electoral en Brasil.

De este modo, no se entiende por qué esas diferentes potencialida-
des de competencia no podrian hacer lo que hacen hoy las elites en el
poder —tan bien o incluso mejor. Creo que el punto clave de esa cues-
tion no esta ahi, sino en la relacién de Lula con la cultura, entendida
como cantidad de informacién.

No con la cultura-alma —pues es obvio que, en ese sentido, tiene
la cultura de S3o Bernardo* o la cultura obrera, y no vamos a consi-
derar ahora eso—, pero si con cierto tipo de cultura capitalistica, uno
de los engranajes fundamentales del poder. Las personas del PT, en
particular Lula, no participan de una determinada cualidad de la cul-
tura dominante. Es mucho mas una cuestion de estilo y de etiqueta.
Se podria decir hasta que es algo que funciona en un nivel previo a

4. S3o Bernardo es una localidadque pertenece al Gran S3o Paulo, que junto a San Caetano y Santo An-
dré forman el llamado “ABC”, cinturén industrial en el que se destaca la industria automotriz. En estos
tres municipios se concentra un fuerte movimiento obrero, principalmente metaltrgico, &mbito en el
cual Lula inicié su trayectoria politica y donde a su vez se originé el PT.
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la enunciacién de una frase, a la configuracién de un discurso. Esas
personas no forman parte de la cultura capitalistica dominante. A
partir de ahi se desenvuelve todo un vector de culpabilizacién, pues
esa concepcion de la cultura impregna todos los niveles sociales y
productivos. De ahi que tales personas no puedan pretender una le-
gitimidad para administrar los procesos capitalisticos, una idea que
ellas mismas acaban asumiendo.

Lo que da un caracter de extrafiamiento al ascenso politico y social
de personas como Lula es el hecho de percibir que no se trata sélo de
un fenémeno de ruptura en la gestion de los flujos sociales y econé-
micos, sino de poner en prictica un tipo de proceso de subjetivacién
diferente del capitalistico con su doble registro de produccion de va-
lores universales, por un lado, y de reterritorializacién en pequefios
guetos subjetivos por otro. Poner en practica la produccién de una
subjetividad que va a ser capaz de administrar la realidad de las so-
ciedades “desarrolladas” y, al mismo tiempo, administrar procesos de
singularizacién subjetiva que no confinen a las diferentes categorias
sociales (sexuales, raciales, culturales u otras minorias) al encuadra-
miento dominante del poder.

Por lo tanto, la cuestién que se plantea ahora no es ya “quién pro-
duce Cultura”, “cuéles van a ser los recipientes de esas producciones
culturales”, sino como agenciar otros modos de produccién semiética,
de manera que posibiliten la construccién de una sociedad que sim-
plemente consiga mantenerse en pie. Modos de produccién semiética
que permitan asegurar una division social de la produccion, sin por eso
encerrar a los individuos en sistemas de segregaciéon opresora o cate-
gorizar sus producciones semidticas en esferas distintas de la cultura.

La pintura como esfera cultural se refiere antes que nada a los
pintores, a las personas que tienen curriculo como pintores y a las
personas que difunden la pintura en el comercio o en los medios de
comunicacién de masas. (Como hacer para que esas categorias lla-
madas “culturales” puedan ser, al mismo tiempo, altamente especia-
lizadas, singularizadas, como es el caso que acabo de mencionar de
la pintura, sin que haya por eso una suerte de posesién hegemoénica
por parte de las elites capitalistas? ¢;Cémo hacer para que la musica,
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la danza, la creacién, todas las formas de sensibilidad, pertenezcan de
pleno derecho al conjunto de los componentes sociales?

¢Coémo proclamar un derecho a la singularidad en el campo de
todos esos niveles de produccién llamada “cultural”, sin que esa sin-
gularidad sea confinada en un nuevo tipo de etnia? ;Cémo hacer para
que esos diferentes modos de produccién cultural no se vuelvan Gni-
camente especialidades, sino que puedan articularse unos con otros,
articularse con el conjunto del campo social, articularse con el con-
junto de los otros tipos de produccién (lo que llamo producciones
maquinicas: toda esa revolucién informdtica, telematica, robética,
etc.)? ¢Coémo abrir, y hasta romper, esas antiguas esferas culturales
cerradas sobre si mismas? ;Cémo producir nuevos agenciamientos
de singularizacién que trabajen por una sensibilidad estética, por
la transformacién de la vida en un plano mas cotidiano y, al mismo
tiempo, por las transformaciones sociales a nivel de los grandes con-
juntos econémicos y sociales?

Para concluir, diria que los problemas de la cultura deben salir,
necesariamente, de la articulacién entre los tres nicleos semanticos
que he evocado anteriormente. Cuando los medios de comunica-
cién de masas o los ministros de Cultura hablan de cultura, quieren
siempre convencernos de que no estin tratando problemas politi-
cos y sociales. Se distribuye cultura para el consumo, como se dis-
tribuye un minimo vital de alimentos en algunas sociedades. Pero
los agenciamientos de produccién semiética, en todos esos niveles
artisticos, las creaciones de toda especie implican siempre, correla-
tivamente, dimensiones micro y macropoliticas.

Eventualmente, podria hablar de los efectos de esa concepcién hoy
en Francia, con el gobierno Mitterrand, para intentar describir de qué
forma los socialistas estan girando en falso con esa categoria de cultu-
ra. Y eso porque su tentativa de democratizacién de la cultura no esta
realmente conectada con los procesos de subjetivacion singular, con las
minorias culturales activas, lo que hace que se restablezca siempre, a
pesar de las buenas intenciones, una relacién privilegiada entre el esta-
do y los diferentes sistemas de produccién cultural. En este momento,
algunas personas en Francia, entre las cuales me incluyo, consideran
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muy importante inventar un modo de produccién cultural que rompa
radicalmente los esquemas actuales de poder en ese campo, esquemas
de los cuales son actualmente el estado a través de sus equipamientos
colectivos y de sus medios de comunicacién de masas.

¢Coémo hacer para que la cultura salga de esas esferas cerradas en
si mismas? ¢Cémo organizar, disponer y financiar procesos de sin-
gularizacién cultural que desmonten los particularismos actuales en
el campo de la cultura y, al mismo tiempo, las empresas de pseudo-
democratizacién de la cultura?

O

No existe, desde mi punto de vista, cultura popular y cultura erudita.
Hay una cultura capitalistica que permea todos los campos de expre-
sién semidtica. Esto es lo que intento decir al evocar los tres ntcleos
semanticos del término cultura. No hay cosa mas espantosa que hacer
apologia de la cultura popular, de la cultura proletaria, o de algo por el
estilo. Hay procesos de singularizacién en practicas determinadas y
hay procedimientos de reapropiacién, de recuperacién’, operados por
los diferentes sistemas capitalisticos.

O

En el fondo, s6lo hay una cultura: la capitalistica. Es una cultura siem-
pre etnocéntrica e intelectocéntrica (o logocéntrica), ya que separa los
universos semiéticos de las producciones subjetivas.

Hay muchas maneras por las que la cultura puede ser etnocén-
trica y no sélo en la relacién racista propia de la cultura masculina,
blanca, adulta. Puede ser relativamente policéntrica o polietnocén-
trica, y preservar la postulaciéon de una referencia de cultura-valor,
5. Nota de los revisores: la nocién de recuperacién ha adquirido un sentido potentemente positivo en el
siglo XXI en Argentina, engendrado en el movimiento de fébricas recuperadas, posterior a los aconteci-
mientos del 19 y 20 de diciembre de 2001. Cabe aclarar, no obstante, que el uso que se hizo del término
en este libro tuvo un sentido completamente distinto, con ecos en aquél que se usaba en los afios 1960 y
1970, referido a la cooptacién de todo y cualquier movimiento de liberacién. Especificamente, en el libro

esta palabra se liga mas bien a todo tipo de reapropiacion o captura de las subjetividades disidentes por
parte de las formas-estado en sus variaciones molares y moleculares.
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un patrén de traducibilidad general de las producciones semiéticas,
completamente paralela al capital.

Asi como el capital es un modo de semiotizacién que permite te-
ner un equivalente general para las producciones econdmicas y so-
ciales, la cultura es el equivalente general para las producciones de
poder. Las clases dominantes siempre buscan esa doble plusvalia: la
plusvalia econémica a través del dinero y la plusvalia de poder a través
de la cultura-valor.

Considero que esas dos funciones, plusvalia econémica y plusvalia
de poder, completamente complementarias, constituyen, al lado de una
tercera categoria de equivalencia —el poder sobre la energia, la capaci-
dad de conversién de las formas de energia— los tres pilares del CMI.
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I1. Subjetividad e historia

1. Subjetividad: superestructura — ideologia — representacion
versus producciéon

En lugar de ideologia prefiero hablar siempre de subjetivacion, de pro-
duccion de subjetividad.

O

El sujeto, segin toda una tradicién de la filosofia y de las ciencias
humanas, es algo que encontramos como un étre-ld, algo del dominio
de una supuesta naturaleza humana. Propongo, en cambio, la idea de
una subjetividad de naturaleza industrial, maquinica, esto es, esen-
cialmente fabricada, modelada, recibida, consumida.

Las maquinas de produccion de subjetividad varian. En los siste-
mas tradicionales, por ejemplo, la subjetividad es fabricada por ma-
quinas mas territorializadas, a escala de una etnia, de una corpora-
cién profesional, de una casta. En el sistema capitalista, la produccién
es industrial y se da a escala internacional.

O
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Esquematicamente hablando, diria que, asi como se fabrica leche en
forma de leche condensada con todas las moléculas que le son pro-
pias, se inyectan representaciones en las madres, en los nifios, como
parte del proceso de produccién subjetiva. Muchos padres, madres,
Edipos y triangulaciones son requeridos para recomponer una estruc-
tura restringida de familia. Se da una suerte de reciclaje o de forma-
cién permanente para volver a ser mujer o madre, para volver a ser
niflo, o mejor, para pasar a ser nifio, pues los adultos son infantiles.
Los nifios consiguen no ser infantiles por algin tiempo, en tanto no
sucumben a esa produccién de subjetividad.

O

Todas estas cuestiones de la economia colectiva del deseo dejan de
parecer utdpicas a partir del momento en el que dejamos de conside-
rar la produccién de subjetividad como un caso particular de super-
estructura, dependiente de las pesadas estructuras de produccién de
las relaciones sociales; a partir del momento en el que consideramos
la produccién de subjetividad como materia prima de la evolucién de
las fuerzas productivas en sus formas mas “desarrolladas” (los secto-
res de vanguardia de la industria). La materia prima del propio movi-
miento que anima la actual crisis mundial, esa especie de voluntad de
potencia productiva que revoluciona la propia produccién a través de
las revoluciones cientificas y biolégicas, a través de la incorporacion
masiva de la telematica, de la informatica y de la ciencia de los robots,
a través del peso cada vez mayor de los equipamientos colectivos y de
los medios de comunicacion de masas.

Si los marxistas y progresistas de todo tipo no comprendieron la
cuestién de la subjetividad porque se encerraron en un dogmatismo
tedrico, esto no es lo que ha sucedido con las fuerzas sociales que hoy
administran el capitalismo.

Estas fuerzas han entendido que la produccién de subjetividad tal
vez sea mas importante que cualquier otro tipo de produccién, mais
esencial que el petréleo y que las energias. Es el caso de Japén que no
tiene petrdleo, pero tiene —jy como!— produccién de subjetividad. Es
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esta produccién la que permite a la economia japonesa afirmarse en
el mercado mundial, hasta el punto de recibir la visita de centenares
de delegaciones patronales que pretenden “japonizar” las clases obre-
ras de sus paises de origen.

Tales mutaciones de la subjetividad no funcionan sélo en el regis-
tro de las ideologias, sino en el propio corazén de los individuos, en
su manera de percibir el mundo, de articularse con el tejido urbano,
con los procesos maquinicos del trabajo y con el orden social que so-
porta esas fuerzas productivas.

Si eso es verdad, no es utdpico considerar que una revolucién, una
transformacién a nivel macropolitico y macrosocial, concierne tam-
bién a la produccién de subjetividad, lo que debera ser tomado en
cuenta por los movimientos de emancipacion.

Estas cuestiones que parecian marginales, del dominio de la psi-
cologia, de la filosofia o de los hospitales psiquiatricos, se vuelven
fundamentales con el nacimiento de inmensas minorias que, juntas,
constituyen la mayoria de la poblaciéon del planeta. No considero que
haya una teoria o una cartografia general de la forma en la que son
semiotizadas esas problematicas. Este punto es fundamental, pues la
representacién teérica e ideoldgica es inseparable de una praxis social,
inseparable de las condiciones de esa praxis: es algo que se busca en
el propio movimiento, incluyendo ahi los retrocesos, las reapreciacio-
nes y las reorganizaciones de las referencias que fueren necesarios.

Desde mi punto de vista, es la condicién para que elementos de
apreciacién como los orishas del candomblé' sean tomados en consi-
deracion en el modo de asimilacién, cartografia, de semiotizacion, de
aprehension de las problematicas en Brasil.

O

Todo lo que es producido por la subjetivacion capitalistica —todo lo
que nos llega por el lenguaje, por la familia y por los equipamientos

1. Orisha es la designacién genérica de las divinidades adoradas por los Iorubés (del sudoste de la actual
Nigeria, de Benin y del Norte de Togo), traidas al Brasil por los africanos esclavizados originarios de estas
regiones. Los orishas fueron incorporados al Candomblé, religién afro-brasilefia.

39



que nos rodean— no es sblo una cuestién de ideas o de significa-
ciones por medio de enunciados significantes. Tampoco se reduce
a modelos de identidad o a identificaciones con polos maternos y
paternos. Se trata de sistemas de conexién directa entre las grandes
maquinas productivas, las grandes maquinas de control social y las
instancias psiquicas que definen la manera de percibir el mundo.
Las sociedades “arcaicas” que atin no se han incorporado al proceso
capitalistico, los nifios atin no integrados en el sistema o las personas
que estan en los hospitales psiquiatricos y que no consiguen (o no
quieren) entrar en el sistema de significacién dominante, tienen una
percepcién del mundo completamente diferente de la que suele te-
ner desde la perspectiva de los esquemas dominantes. Eso no quiere
decir que la naturaleza de su percepcién de los valores y de las rela-
ciones sociales sea cadtica.

Corresponden con otros modos de representacién del mundo, sin
duda muy importantes para las personas que se sirven de ellos para
poder vivir, pero no sélo para ellas. Suimportancia se podria extender
a otros sectores de la vida social en una sociedad de otro tipo.

O

No contrapongo las relaciones de produccién econdémica a las relacio-
nes de produccién subjetiva. Me parece que, al menos en las ramas
mas modernas, més avanzadas de la industria, se desarrolla un tipo
de trabajo al mismo tiempo material y semiético. Pero esa produccion
de competencia en el dominio semidtico depende de su confeccién
por el campo social como un todo: es evidente que para fabricar un
obrero especializado no existe sélo la intervencién de las escuelas pro-
fesionales. Existe todo lo que pasé antes, en la escuela primaria, en la
vida doméstica, una suerte de aprendizaje que consiste desplazarse la
ciudad desde la infancia, ver television, en definitiva, estar inmerso
en todo un ambiente maquinico.

En realidad, la produccién de un bien manufacturado no se res-
tringe a una esfera, a la esfera de la fabrica. La divisién social del
trabajo implica una cantidad enorme de trabajo asalariado fuera de la
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entidad productiva (en los equipamientos colectivos, por ejemplo), y
de trabajo no asalariado, sobre todo el trabajo hecho por las mujeres.
Aquello que llamé produccién de subjetividad del CMI no consiste
Unicamente en una produccion de poder para controlar las relaciones
sociales y las relaciones de produccién. La produccion de subjetividad
constituye la materia prima de toda y cualquier produccidn.

La nocién de ideologia no nos permite comprender esta funcion,
literalmente productiva, de la subjetividad. La ideologia permanece en
la esfera de la representacion, cuando la produccién esencial del CMI
no es solo la de la representacion, sino la de una modelizacién de los
comportamientos, la sensibilidad, la percepcién, la memoria, las rela-
ciones sociales, las relaciones sexuales, los fantasmas imaginarios, etc.

O

La produccién de subjetividad se encuentra, y con un peso cada vez
mayor, en el seno de aquello que Marx llama infraestructura producti-
va. Es algo muy facil de verificar. Cuando una potencia como Estados
Unidos quiere implantar sus posibilidades de expansién econémica
en un pais del llamado Tercer Mundo, comienza, antes que nada, a
trabajar los procesos de subjetivacion.

Sin un trabajo de formacion previa de las fuerzas productivas y de
las fuerzas de consumo, sin un trabajo sobre todos los medios de se-
miotizacién econémica, comercial, industrial, las realidades sociales
locales no podrian ser controladas.

O

La problematica micropolitica no se sitia en el nivel de la representa-
cién, sino en el nivel de la produccién de subjetividad. Se refiere a los
modos de expresion que pasan no sélo por el lenguaje, sino también
por niveles semidticos heterogéneos. Por lo tanto, no se trata de elabo-
rar una especie de referente general interestructural, una estructura
general de significantes del inconsciente al cual se reducirian todos
los niveles estructurales especificos.
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Se trata de hacer exactamente la operacién inversa, que a pesar de
los sistemas de equivalencia y de traducibilidad estructurales va a in-
cidir en los puntos de singularidad, en los procesos de singularizacion
que son las raices productoras de la subjetividad en su pluralidad.

O

Todos los fenémenos importantes de la actualidad implican alguna di-
mensién del deseo y de subjetividad. Si tomamos el caso de Iran o de
Polonia, no se consigue explicar qué esta sucediendo en estos paises si
no se entiende hasta qué punto se estd dando una produccién de sub-
jetividad colectiva que, con mucha dificultad, se expresa como rechazo
a cierto tipo de orden social. Las referencias universitarias y politicas
tradicionales, el marxismo clasico o un remiendo freudiano-marxista
no dan cuenta de esos problemas del deseo a escala colectiva.

O

Algunos de los fenémenos religiosos que se estin dando actualmente
—como aquello que retine al pueblo de Afganistan en su lucha contra
el opresor soviético o lo que estd sucediendo en Irdn— no pueden ser
explicados Ginicamente en términos de ideologia. En mi opinién, se
trata de procesos de constitucion de la subjetividad colectiva que no
son el resultado de la sumatoria de las subjetividades individuales,
sino de la confrontacién con las maneras con las que hoy se fabrica la
subjetividad a escala planetaria.

O

Aquellos a los que se ha convenido en llamar en Francia travailleurs
sociaux “trabajadores sociales” —periodistas, todo tipo de psicélogos,
trabajadores sociales en Argentina, educadores, animadores, gen-
te que desarrolla cualquier tipo de trabajo pedagbgico o cultural en
comunidades de periferia, en los barrios de viviendas sociales, etc.—
actian de alguna manera en la produccién de subjetividad. ;Pero
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quién no trabaja en la produccién social de subjetividad? No veo in-
conveniente en eso, ya que es inevitable a estas alturas. No pienso que
sea posible ni deseable volver a una producciéon de subjetividad que
consistiese, por ejemplo, en reglamentar el paso de una franja etaria a
otra, a través de sistemas de iniciacién —es verdad que esos ritos cons-
tituyen sistemas de fiesta y de representaciones maravillosas, pero
son también extremadamente crueles.

Estamos embarcados en este proceso de divisién social general
de la produccién de subjetividad y no hay vuelta atras. Pero, por eso
mismo, debemos interpelar a todos aquellos que ocupan una posi-
cién docente en las ciencias sociales y psicolédgicas, o en el campo del
trabajo social, todos aquellos cuya profesién consiste en interesarse
por el discurso del otro. Se encuentran en una encrucijada politica y
micropolitica fundamental. O hacen el juego a esa reproduccién de
modelos que no nos permiten crear salidas a los procesos de singula-
rizaci6én o, por el contrario, trabajan para el funcionamiento de esos
procesos en la medida de sus posibilidades y de los agenciamientos
que consigan poner a funcionar. Eso quiere decir que no hay objetivi-
dad cientifica alguna en ese campo, ni una supuesta neutralidad en la
relacién, como la supuesta neutralidad analitica.

En realidad, esas teorias sirven para justificar y legitimar la exis-
tencia de esas profesiones especializadas, de esos equipamientos dis-
criminadores y, por lo tanto, de la propia marginacién de algunos sec-
tores de la poblaciéon. Las personas que, en los sistemas terapéuticos
o en la universidad, se consideran simples depositarias de un saber
cientifico o simples canales de transmisién del mismo, sélo por eso,
ya hicieron una opcién reaccionaria. Sea cual sea su inocencia o su
buena voluntad, ocupan efectivamente una posicién de refuerzo de los
sistemas de produccién de la subjetividad dominante. Y no se trata del
destino de su profesién. En Francia, en el 68, se debatia esa cuestién
y se consideraba sistematicamente a los “psi” (psic6logos, psiquiatras,
psicoanalistas) y en general a los trabajadores sociales como “policias”.

Ahora no hay profesién alguna que sea esencialmente policiaca,
a no ser la propia profesion de policia, y hasta eso es discutible. Des-
de el punto de vista micropolitico cualquier praxis puede ser o no
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policiaca; ningin cuerpo cientifico, ningtin cuerpo de referencia tec-
noldgica garantiza una justa orientacion. La garantia de una micropo-
litica procesual, aquella que construye nuevos modos de subjetivacion
singularizante no se encuentra en ese tipo de ensefianza. La garantia
de una micropolitica procesual s6lo puede —y debe— ser encontrada
a cada paso, a partir de los agenciamientos que la constituyen, en la
invencion de modos de referencia, de modos de praxis.

Invencién que permita elucidar un campo de subjetivacion y, al mis-
mo tiempo, intervenir efectivamente en ese campo, tanto en su interior
como en sus relaciones con el exterior. Para el profesional de lo social,
todo dependera de su capacidad de articularse con los agenciamientos de
enunciacién que asuman su responsabilidad en el plano micropolitico.

O
[Debate sostenido por un comité del PT de Rio de Janeiro (11/09/1982)].

MAURICIO LISSOVSKI: Una de las grandes cuestiones actuales en
la practica politica es la de coémo investir “deseantemente” los proce-
sos de produccion capitalista de subjetividad. Esa cuestién tradicio-
nalmente se ligaba a la nocién de ideologia. Si recordamos a Brecht,
su proyecto implica una critica que parte de una conciencia del poli-
tico-actor para llegar a la concientizacion de las masas. Pero, si pre-
tendemos subvertir la subjetividad, tenemos que actuar criticamente
y abandonar propuestas como las de Brecht. Tenemos que abandonar
la nocién de ideologia y, junto a ella, la problematica de la conciencia.

Una practica politica que persiga la subversién de la subjetividad
que permita un agenciamiento de singularidades deseantes debe in-
vestir el propio corazén de la subjetividad dominante, produciendo
un juego que la revele, en lugar de denunciarla. Esto quiere decir
que, en lugar de pretender la libertad (nocién indisolublemente liga-
da ala de la conciencia), tenemos que retomar el espacio de la farsa,
produciendo, inventando subjetividades delirantes que, en su em-
bate con la subjetividad capitalistica, provoquen que se desmorone.
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O

Cualquier revolucién a nivel macropolitico concierne también a la
produccién de subjetividad.

2. Subjetividad: sujeto (individual o social) versus agenciamientos
colectivos de enunciacion.

En lugar de sujeto, de sujeto de enunciacién o de las instancias psiqui-
cas en Freud, prefiero hablar de “agenciamiento colectivo de enun-
ciacion”. El agenciamiento colectivo no corresponde ni a una entidad
individuada, ni a una entidad social predeterminada.

O

La subjetividad es producida por agenciamientos de enunciacion. Los
procesos de subjetivacion o de semiotizacion no estin centrados en
agentes individuales (en el funcionamiento de instancias intrapsiqui-
cas, yoicas, microsociales), ni en agentes grupales. Esos procesos son
doblemente descentrados.

Implican el funcionamiento de maquinas de expresién que pueden
ser tanto de naturaleza extrapersonal, extra-individual (sistemas maqui-
nicos, econdmicos, sociales, tecnoldgicos, iconicos, ecologicos, etologi-
cos, de medios de comunicacién de masas, esto es sistemas que ya no
son inmediatamente antropolégicos), como de naturaleza infrahumana,
infrapsiquica, infrapersonal (sistemas de percepcién, de sensibilidad, de
afecto, de deseo, de representacioén, de imagen y de valor, modos de me-
morizacion y de produccién de ideas, sistemas de inhibicién y de auto-
matismos, sistemas corporales, organicos, biologicos, fisioldgicos, etc.).

Toda la cuestién estd en dilucidar como los agenciamientos de
enunciacién reales pueden poner en conexion esas diferentes instan-
cias. Esté claro que no estoy inventando nada: esa posicion puede aun
no estar verdaderamente teorizada, pero, con certeza, esti plenamen-
te en accién en todo el desarrollo de la sociedad.
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3. Producci6n de subjetividad e individualidad

Seria conveniente disociar radicalmente los conceptos de individuo y de
subjetividad.

Para mi, los individuos son el resultado de una produccién en
masa. El individuo es serializado, registrado, modelado. Freud fue
el primero en mostrar hasta qué punto es precaria esa nociéon de to-
talidad de un yo. La subjetividad no es susceptible de totalizacién o
de centralizacién en el individuo. Una cosa es la individuacién del
cuerpo. Otra la multiplicidad de los agenciamientos de subjetivacién:
la subjetividad esta esencialmente fabricada y modelada en el registro
de lo social. Descartes quiso unir la idea de subjetividad conscien-
te a la idea de individuo (unir la conciencia subjetiva a la existencia
del individuo) y hemos estado envenenandonos con esa ecuacién a lo
largo de toda la historia de la filosofia moderna. No por eso deja de
ser verdad que los procesos de subjetivaciéon son fundamentalmente
descentrados en relacion con la individuacién.

Podria citar otros ejemplos. En el modo de subjetivacién del sue-
fio, es facil constatar una explosién de la individuacién de la sub-
jetividad. En el acto de conducir un automévil, no es la persona en
tanto individuo, en tanto totalidad yoica la que lo estd conduciendo;
la individuacién desaparece en el proceso de articulacién servomeca-
nica con el automévil. Cuando la conduccién fluye, es practicamente
automatica y la conciencia del yo, la conciencia del cogito cartesiano
no interviene. De repente, hay sefiales que requieren nuevamente la
intervencién de la persona entera (es el caso de las sefiales de peligro).
Estd claro que siempre se reencuentra el cuerpo del individuo en esos
diferentes componentes de subjetivacion; siempre se reencuentra el
nombre propio del individuo; siempre existe la pretension del yo de
afirmarse en una continuidad y en un poder. Pero la produccién del
habla, de las imagenes, de la sensibilidad y la produccion del deseo no
se ajustan en absoluto a esa representacién del individuo. Esa produc-
cién es adyacente a una multiplicidad de agenciamientos sociales, a
una multiplicidad de procesos de produccién maquinica, de mutacio-
nes de los universos de valor y de los universos de la historia.
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Por lo tanto, fundar sobre otras bases una micropolitica de trans-
formacién molecular pasa por un cuestionamiento radical de esas
nociones de individuo, como referente general de los procesos de
subjetivacién. Parece oportuno partir de una definicién amplia de
subjetividad, como la que estoy proponiendo, para, luego considerar
como casos particulares los modos de individuacién de la subjetivi-
dad: momentos en los que la subjetividad dice yo, o supery6, momen-
tos en los que la subjetividad se reconoce en un cuerpo o en una parte
de un cuerpo, o en un sistema de pertenencia corporal colectiva. Pero
ahi también estaremos delante de una pluralidad de abordajes del yo
y, por lo tanto, la nocion de individuo va a continuar explotando.

O

El lucro capitalista es, fundamentalmente, produccién de poder
subjetivo. Eso no implica una visioén idealista de la realidad social:
la subjetividad no se sitia en el campo individual, su campo es el de
todos los procesos de produccién social y material. Lo que se podria
decir, usando el lenguaje de la informatica, es que, evidentemente,
un individuo siempre existe, pero s6lo en tanto terminal; esa terminal
individual se encuentra en la posicién de consumidor de subjetividad. Con-
sume sistemas de representacién, de sensibilidad, etc., que no tienen
nada que ver con categorias naturales universales.

Voy a dar un ejemplo que puede parecer obvio. Los jévenes que
pasean por las calles equipados con un walkman establecen con la
musica una relacién que no es “natural”. Al producir ese tipo de ins-
trumento (ya como medio ya como contenido de comunicacién), la
industria altamente sofisticada que lo fabrica no estd haciendo algo
que simplemente transmite “la” musica u organiza sonidos natura-
les. Lo que esa industria hace es, literalmente, inventar un universo
musical, otra relaciéon con los objetos musicales: la musica viene de
dentro y no de un punto exterior. En otras palabras, lo que esta indus-
tria hace es inventar una nueva percepcioén.

Otro ejemplo es el de los nifios. De hecho, ellos perciben el mundo
a través de los personajes del territorio doméstico, sin embargo esto
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es s6lo en parte verdadero. Gran parte de su tiempo discurre delante
de la televisién, absorbiendo relaciones de imagen, de palabras, de
significaciones. Tales nifios tendran toda su subjetividad modelizada
por ese tipo de aparato.

Otro ejemplo, aun, son las experiencias hechas por antropélogos
en sociedades llamadas primitivas. Han presentado videos a algunas
tribus y han constatado que el video era mirado como un objeto inclu-
so divertido, pero como cualquier otro. Esa reaccién nos muestra que
el tipo de comportamiento que consiste en quedarse completamente
concentrado en el aparato, en una relacién de comunicacién directa,
s6lo existe en nuestra sociedad. Es ella la que lo produce.

O

Parto de la idea de una economia colectiva, de agenciamientos co-
lectivos de subjetivacion que, en algunas circunstancias, en algunos
contextos sociales, pueden individuarse. Para ilustrar eso, tomemos
el ejemplo particular y obvio del lenguaje. Ferdinand de Saussure fue
uno de los primeros lingiiistas que estableci6 el caricter fundamen-
talmente social del lenguaje, su caracter de hecho social que se encar-
na en lenguas y agentes individuados.

Esta claro que no son dos individuos, un emisor y un receptor, los
que inventan el lenguaje en el momento en el que estan hablando.
Existe el lenguaje como hecho social y existe el individuo hablante.
Lo mismo ocurre con todos los hechos de subjetividad. La subjetividad
estd en circulacién en conjuntos sociales de diferentes tamafios: es
esencialmente social, asumida y vivida por individuos en sus existencias
particulares. El modo por el cual los individuos viven esa subjetividad
oscila entre dos extremos: una relacién de alienacién y opresién, en la
cual el individuo se somete a la subjetividad tal como la recibe, o una
relacién de expresion y de creacidn, en la cual el individuo se reapro-
pia de los componentes de la subjetividad, produciendo un proceso
que yo llamaria de singularizacion. Si aceptamos esa hipétesis, vemos
que va mas alld de la circunscripciéon de los antagonismos sociales a
los campos econémicos y politicos, la circunscripcién del objeto a la
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lucha por la reapropiaciéon de los medios de produccién o de los me-
dios de expresion politica.

Es preciso entrar en el campo de la economia subjetiva y no res-
tringirse al de la economia politica.

Frente a ese sistema de mediacién intrinseco a los procesos de de-
seo por el lenguaje, pienso que es necesario elaborar otra concepcién
de lo que es efectivamente la produccion de subjetividad, la produc-
cién de enunciados en relacién a esa subjetividad. Una concepcibén
que no tenga nada que ver con postular instancias intrapsiquicas o de
individuacién (como en las teorias del yo), ni instancias de modeliza-
cién de semibticas iconicas (como encontramos en todas las teorias
relativas a las funciones de la imagen en el psiquismo). Un ejemplo
de estas Giltimas es la teoria freudiana: Freud quiso construir una eco-
nomia social de la subjetividad a partir de los sistemas de identifica-
ci6én y de toda la problematica de los ideales del yo.

O

No es verdad lo que dicen los estructuralistas: no son los hechos de
lenguaje ni los de comunicacion los que producen subjetividad. La
subjetividad es manufacturada como lo son la energia, la electrici-
dad o el aluminio. Un individuo es el resultado de un metabolismo
biolégico del cual participan su padre y su madre. Podriamos ver las
cosas de esa manera, pero, en realidad, la produccién del individuo
ahora depende también de la industria biolégica y hasta de la in-
genieria genética. Y es evidente que, si esa industria no se hubiese
lanzado en una carrera permanente para responder a las oleadas de
virus que atraviesan regularmente el planeta, la vida humana habria
sido destruida. Es el caso de la expansién del sida que lleva a una
caza del tesoro de inmenso alcance, a una carrera permanente para
encontrar la respuesta.

Actualmente, el perfeccionamiento y la produccién de respuestas inmu-
nolégicas forman parte de la creacién de la vida en este planeta.

O
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No existe una subjetividad del tipo “recipiente” donde se colocarian
cosas esencialmente exteriores, que serian “interiorizadas”. Tales “co-
sas” son elementos que intervienen en la sintagmatica de la subjeti-
vacién inconsciente.

Son ejemplos de “cosas” de este tipo: cierta manera de utilizar el
lenguaje, de articularse con el modo de semiotizacién colectiva (sobre
todo de los medios de comunicaciéon de masas); una relaciéon con el
universo de las tomas de corriente eléctrica, en las cuales uno puede
electrocutarse; una relacién con el universo de circulacién en la ciu-
dad. Todos éstos son elementos constitutivos de la subjetividad.

O

El individuo, a mi modo de ver, esta en la encrucijada de multiples
componentes de subjetividad. Entre esos componentes algunos son
inconscientes.

Otros son mas del dominio del cuerpo, territorio en el cual nos
sentimos bien. Otros son més del dominio de aquello que los soci6-
logos americanos llaman “grupos primarios” (el clan, el grupo, la
banda). Otros, incluso, son del dominio de la produccién de poder:
se sittian en relacién con la ley, la policia e instancias de género. Mi
hipétesis es que existe también una subjetividad aun mas amplia: es
lo que llamo subjetividad capitalistica.

O

Seria conveniente definir de otro modo la nocién de subjetividad, re-
nunciando totalmente a la idea de que la sociedad, los fenémenos
de expresion social son la resultante de un simple aglomerado, de
una simple sumatoria de subjetividades individuales. Pienso, por el
contrario, que es la subjetividad individual la que resulta de un entre-
cruzamiento de determinaciones colectivas de varias especies, no s6lo
sociales, sino econdmicas, tecnolégicas, de medios de comunicacién
de masas, entre otras.
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O

[En el debate impulsado en el Curso de Psicoanilisis del Instituto
Sedes Sapientiae (Sdo Paulo 31/08/1982)].

MARIO FUKS. Por lo que entendi, usted plantea que las mudanzas,
las variaciones en la metodologia de modelizacién corresponderian,
en ultima instancia, a mudanzas generales en la produccién de la
subjetividad. Mi pregunta es: ¢existiria una articulacién directa (y, en
caso positivo, en qué grado) entre las transformaciones que vienen
ocurriendo en la produccién de subjetividad y las mudanzas de mo-
delos psicoanaliticos que se vienen produciendo desde hace casi un
siglo de historia del psicoandlisis?

GUATTARI. Un hecho subjetivo es siempre engendrado por un agen-
ciamiento de niveles semiéticos heterogéneos. El engendramiento
histérico de las modelizaciones del inconsciente corresponde a un fe-
némeno de inmensa deriva de los modos de territorializaciéon subje-
tiva. Algunos modos de referencia subjetiva o modos de produccién
de subjetividad fueron literalmente barridos del planeta con el ascenso
de los sistemas capitalistas. Se puede decir que existe un movimiento
general de desterritorializacién de las referencias subjetivas. Hasta la
Revolucién Francesa y el romanticismo, la subjetividad permaneci6 li-
gada a modos de produccion territorializados —en la familia extensa, en
los sistemas corporativos, de castas, de segmentaciéon social- que no
reconducian la subjetividad operativa al nivel especifico del individuo.
Con la emergencia de un nuevo tipo de fuerza colectiva de trabajo,
con la delimitacién de un nuevo tipo de individuaciéon de la subjetivi-
dad, se instald la cuestion de inventar nuevas coordenadas de produc-
ciéon de la subjetividad. Historiadores como Philippe Aries, Donzelot
y otros han mostrado cémo se ha ido asistiendo a un confinamiento
de la familia y a una delimitacién de la infancia. En los sistemas ante-
riores a las formaciones capitalistas, la produccién de la subjetividad
en el nifio no estaba completamente centrada en el funcionamiento
de la familia conyugal. Una compleja economia de integracién de las
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distintas franjas etarias y de articulacién con el campo social circundan-
tes mantenia la subjetividad en relaciones de dependencia permanente.
Las disparidades eran siempre, de algin modo, complementarias.

Tenemos varios testimonios literarios de esta complementariedad.
Un ejemplo que se me ocurre es el de la relacién entre Don Quijote,
un sefior, y Sancho Panza, su criado. Tal vez éste no sea el mejor de
los ejemplos, pues lo que conocemos de la relacion sefior / criado a
través de esta obra corresponde, en realidad, a un esbozo de deste-
rritorializacién de esta relaciéon que ya se estaba dando en esa época.

La nocién de responsabilidad individuada es una nocién tardia,
asi como las nociones de error y de culpabilidad interiorizada. En
cierto momento, se asistié a un confinamiento generalizado de las
subjetividades, a una separacién de los espacios sociales y a una
ruptura de todos y cada uno de los antiguos modos de dependen-
cia. Con la Revolucién Francesa, no sélo todos los individuos se
volvieron de derecho, y no de hecho, libres, iguales y hermanos
(v, perdieron sus adhesiones subjetivas a los sistemas de clan, de
grupos primarios), sino que también tuvieron que rendir cuentas
a leyes transcendentales, leyes de la subjetividad capitalistica. En
esas condiciones, fue necesario fundar el sujeto y sus relaciones
sobre otras bases: la relacion del sujeto con el pensamiento (el
cogito cartesiano), la relacién del sujeto con la ley moral (el numen
kantiano), la relacién del sujeto con la naturaleza (otro sentimien-
to con respecto a la naturaleza y otra concepcién de naturaleza),
y la relacion con el otro (la concepcién del otro como objeto). En
esa deriva general de los modos territorializados de la subjetivi-
dad se desarrollaron no sélo teorias psicoldgicas referentes a las
facultades del alma, sino también una reescritura permanente de
los procedimientos de subjetivacién en el campo general de las
transformaciones sociales.

La evoluci6én de la novela como un todo puede ser remitida a esas
diferentes tentativas de creacién de sistemas de referencia para los
nuevos modos de produccién de la subjetividad. Es interesante sefia-
lar como los sistemas de modelizacién de la novela estin siempre,
en cierta manera, relacionados con los sistemas de modelizacién del
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psiquismo. Freud siempre buscé sus referencias en la mitologia an-
tigua, sin embargo, las traducia a un cierto tipo de novela familiar
mucho mas préxima a la obra de Goethe, por ejemplo. No obstante,
para mi, es evidente que los mayores psicoanalistas no son ni Freud,
ni Lacan, ni Jung, ni nadie de ese tipo, sino gente como Proust, Kafka
o Lautréamont. Estos tltimos consiguieron representar las mutacio-
nes subjetivas mucho mejor que las empresas de modelizacién pre-
tendidamente cientificas.

También los sistemas de modelizacién presentes en las concep-
ciones de la organizacion de las luchas sociales estin relacionados
con los sistemas de modelizacién del psiquismo. Basta pensar en los
tipos de produccién subjetiva engendrados por el movimiento obrero,
a través de la II Internacional, del leninismo o del maoismo. Tal vez
se trate de algo mucho menos palpitante que las expresiones ficciona-
les del sentimiento, pero sin duda alguna nos remiten a un modo de
expresion que no tiene nada que ver con aquél que se refiere directa-
mente a la evolucién de la subjetividad burguesa.

O

Si considerdsemos lo que efectivamente pasa en el campo de la crea-
cién artistica y cientifica, jamas encontrariamos sistemas de cen-
tralizacién, instituciones que controlasen totalmente los procesos
creativos. De algin modo, las producciones artisticas y cientificas
proceden de agenciamientos de enunciacién que a la vez atraviesan
no sélo las instituciones y las especialidades, sino ademas paises y
hasta épocas. Hay siempre una suerte de multicentrado de los puntos
de singularizaciéon en el campo de la creacion. Esto no impide que
haya, en un momento o en otro, un individuo creador o una escuela
—pero siempre es retomado un phylum de produccién que se cruza
con otro phylum. Sélo en la cabeza de los generales y de los déspotas
de la cultura existe la idea de que se pueda planear una revolucién,
aunque ésta sea cultural. Por esencia, la creacién es siempre disidente,
transindividual, transcultural.
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4. Singularidad versus individualidad

[Reunion en el Instituto Freudiano de Psicoanalisis (Rio de Janeiro,
10/09/1982)].

PREGUNTA ;Usted plantea que todo proceso de transformacién
pasa por la singularizacién? ;Quiere decir, entonces que todo cambio
es individual?

GUATTARI. No, no se trata de eso. Estoy intentando decir exacta-
mente lo contrario: la subjetividad colectiva no es el resultado de la
suma de subjetividades individuales. El proceso de singularizaci6én de
la subjetividad se hace prestando, asociando, uniendo dimensiones
de diferentes especies. Puede suceder que procesos de singulariza-
cién portadores de vectores de deseo se encuentren con procesos de
individuacién. En ese caso, se trata siempre de procesos de responsa-
bilizacién social, de culpabilizacién y de entrada en la ley dominante.
Creo que la relacién entre singularidad e individualidad queda mejor
planteada de esa manera, y no en una disyuncién absoluta, que impli-
ca el mito de un retorno a la singularidad pura, a una conversién pura
al proceso primario. Hay un permanente entrecruzamiento en el que
se puede plantear la cuestion de forma concreta: ¢cémo articular un
proceso de singularizacién, que se produce al nivel fantasmatico del
objeto de deseo o a cualquier otro nivel pragmatico, con los procesos
de individuacién que nos toman por todos lados?

¢Qué procesos de individuacién son ésos? Un primer nivel de in-
dividuacién, mas obvio, el hecho de ser individuos biolégicos, com-
prometidos con procesos de nutricién, de supervivencia. Una cuestién
que ya se plantea en este primer nivel es la de como evitar que eso se
convierta en una pasién de muerte, en una problematica como la que
encontramos en la anorexia o en la melancolia. Otro nivel de indivi-
duacién es el de la divisién sexual: somos hombres, mujeres u homo-
sexuales, en todo caso, somos algo perfectamente referenciable. Otro
nivel atn, es el de la individuacién en las relaciones socioeconémicas,
la clase social que estamos forzados a asumir. Todos esos ejemplos nos
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muestran que la propia perspectiva de la individuacion coteja diversos
procesos de integracién y normalizacién. La cuestién que se plantea es
saber como una micropolitica de procesos singulares se articula con
esos procesos de individuacién. Todo el desarrollo de la filosofia, desde
Descartes, y todo el desarrollo de la psicologia, desde teéricos como Tai-
ne y Wundt, tienden a querer relacionar la subjetividad con una iden-
tidad individual, considerando que los conjuntos familiares y sociales
serian superestructuras en relacién con la subjetividad individuada.
Desde mi punto de vista, es esto lo que esta en la base de todas las visio-
nes reduccionistas en el campo de la fenomenologia y de la psicologia.
En realidad, los comportamientos y las incorporaciones en los sistemas
de valor jamas provienen de esa individuacion.

O

La relacién que se establece entre el yo y la persona social y juridica
hace que se tienda siempre a responsabilizar a las funciones de la
subjetividad. Se da entonces un fenémeno de reificaciéon social de la
subjetividad, con todos sus contra-efectos de represion, de culpabili-
zacion, etc. Estamos totalmente prisioneros en una especie de indivi-
duacién de la subjetividad. En este sentido, me parece que la cuestién
no es propiamente la de recuperarnos en el nivel de nuestra indi-
vidualidad. En este caso, corremos el riesgo de permanecer girando
sobre nosotros mismos, como si estuviésemos con un terrible dolor
de muelas y sin que pudiéramos desencadenar procesos de singula-
rizacién ya sea en el nivel infrapersonal ya en el nivel extrapersonal,
puesto que para eso es necesario conectarse con el exterior.

O

Cuando digo “proceso de subjetivacién”, de “singularizacién”, no tie-
ne nada que ver con el individuo. Desde mi punto de vista, no existe
unidad evidente de la persona: el individuo, el yo o la politica del yo,
la politica de la individuacién de la subjetividad, son correlativos a
sistemas de identificacién que son modelizantes.
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5. Subjetividad: cadena de montaje en el capitalismo
y en el socialismo Burocratico.

El CMI se afirma en modalidades que varian de acuerdo con el pais
o con el estrato social a través de una doble opresién. Primero, por
la represion directa en el plano econémico y social —el control de la
produccién de bienes y de relaciones sociales a través de medios de
coercién material externa y de la sugestién de contenidos de signi-
ficacién. La segunda opresion, de igual o mayor intensidad que la
primera, consiste en que el CMI se instale en la propia produccién
de subjetividad: una inmensa mdquina productiva de una subjetividad
industrializada y nivelada a escala mundial se ha convertido en un dato
de base de la formacién de la fuerza colectiva de trabajo y de la fuerza de
control social colectivo.

O

Las miquinas cobran una importancia cada vez mayor en los pro-
cesos de produccién. Las relaciones de inteligencia, de control y de
organizacion social son cada vez mas adyacentes a los procesos ma-
quinicos; a través de esa produccién de subjetividad capitalistica las
clases y castas que tienen el poder en las sociedades industriales tien-
den a asegurar un control cada vez mas despético sobre los sistemas
de produccién y de vida social.

O

La produccién de subjetividad por el CMI es serializada, normalizada,
centralizada en torno a la imagen de un consenso subjetivo referido
y sobrecodificado por una ley trascendental. Ese escrutamiento de la
subjetividad es lo que permite que se propague en el nivel de la pro-
duccién y del consumo de las relaciones sociales, en todos los dmbitos
(intelectual, agrario, fabril, etc.) y en todos los puntos del planeta.

O
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Inmensas maquinas estatales controlan todo, desde sus propios agen-
tes hasta las personas que ganan un salario minimo, o las personas
perdidas en zonas conocidas como el agreste, en el nordeste del Brasil.
Los individuos son reducidos a engranajes concentrados sobre el valor
de sus actos, valor que responde al mercado capitalista y sus equivalen-
tes generales. Son robots, solitarios y angustiados, absorbiendo cada
vez mas las drogas que el poder les proporciona, dejandose fascinar
cada vez mas por el ascenso. Y cada escalén de ascenso les proporciona
cierto tipo de morada, cierto tipo de relacién social y de prestigio.

O

La tendencia actual consiste en que todo se iguala a través de grandes
categorias unificadoras y reductoras —tales como el capital, el trabajo,
cierto tipo de salario, la cultura, la informacién— que impiden que se
dé cuenta de los procesos de singularizacién. Toda creatividad en el
campo social y tecnolégico tiende a ser aplastada, todo microvector
de subjetivacion singular es recuperado. Una deriva general de los
modos territorializados de subjetivacion se impone por todas partes.
Tradiciones milenarias de un cierto tipo de relacién social y de vida
cultural son ripidamente barridas del planeta. Todas las pretendidas
identidades culturales residuales son contaminadas. Todos los mo-
dos de valorizacion de la existencia y de la produccién se encuentran
amenazados en el actual desarrollo de las sociedades. Hasta los va-
lores mas tradicionales, mas fuertemente anclados, como el trabajo,
estin siendo minados desde dentro por las revoluciones industriales.
Si analizdsemos con cuidado lo que pasa con las personas que inven-
tan semidticas ricas y personalizadas, como es el caso del candomblé,
veremos que no son completamente impermeables y auténomas en
relacién con los modelos dominantes.

O

La méaquina de produccién de subjetividad capitalistica se instau-
ra desde la infancia, desde la entrada del nifio en el mundo de las
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lenguas dominantes, con todos los modelos, ya sean imaginarios o
técnicos, en los cuales debe insertarse.

O

La culpabilizacién es una funcién de la subjetividad capitalistica. La
raiz delas tecnologias capitalisticas de culpabilizacion consiste en pro-
poner siempre una imagen de referencia a partir de la cual se plan-
tean cuestiones tales como: “¢Quién es usted?” “iSe atreve a tener
opinién, en nombre de qué habla?” “;Qué vale usted en la escala de
valores reconocidos en la sociedad?” “¢A qué corresponde su decir?”
“:Qué etiqueta podria clasificarlo?” Y estamos obligados a asumir la
singularidad de nuestra propia posicién con el maximo de consisten-
cia. Con todo hacerlo solos es frecuentemente imposible pues una
posicion implica siempre un agenciamiento colectivo. Sinembargo, a
la menor vacilacién ante esa exigencia de referencia, se acaba cayendo
automdticamente en una suerte de agujero, que hace que nos pregun-
tamos: “Al fin de cuentas ¢quién soy yo? ¢Serd que soy una mierda?”
Es como si nuestro propio derecho a la existencia se derrumbase. Y
ahi se piensa que lo mejor que puede hacer uno es callarse e inte-
riorizar esos valores. ;Pero quién es el que dice eso? Tal vez no sea
necesariamente el profesor, o el maestro explicito exterior, sino algo
de nosotros mismos, en nosotros mismos y que nosotros mismos
reproducimos. Instancias de superyé e instancias de inhibicién.

Es muy importante, desde mi punto de vista, no confundir esos
procedimientos de culpabilizacién, producidos sistematicamente por
todos los sistemas de modelizacién, de formacién de la subjetividad,
con una especie de mecanismo sadomasoquista que, en la descrip-
cién freudiana, seria de naturaleza intrapsiquica (el conflicto tipo
Eros / Thanatos). En otras palabras, lidiar con esa problemdtica no pasa
por un psicoandlisis generalizado, sino por procedimientos micropoliticos,
por la instauracion de dispositivos particulares que disuelvan esos elemen-
tos de culpabilizacién de los valores capitalisticos.

O
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La discriminacion es una funcion de la economia subjetiva capitalisti-
ca directamente vinculada a la culpabilizacién. Ambas presuponen la
identificacion de cualquier proceso con cuadros de referencia imagi-
narios, lo que promueve toda suerte de manipulaciones. Es como si
para mantenerse, el orden social tuviese que instaurar, incluso de las
maneras mas artificiales posibles, sistemas de jerarquia inconscien-
te, sistemas de escalas de valores y disciplinarizacién. Tales sistemas
dan una consistencia subjetiva a las elites (o a las pretendidas elites)
y abren todo un campo de valoracién social, donde los diferentes
individuos y estratos sociales tendran que situarse. Esencialmente,
esa valoracién capitalistica se inscribe no sélo contra los sistemas de
valor de uso, tal y como Marx los ha descrito, sino también contra to-
dos los modos de valoracion del deseo, todos los modos de valoracién
de las singularidades.

O

Otra funcion de la economia subjetiva capitalistica (tal vez la mds impor-
tante de todas) es la de la infantilizacién. Piensan por nosotros, organi-
zan por nosotros la produccién y la vida social. Asimismo, consideran
que todo lo que tiene que ver con cosas extraordinarias —como el he-
cho de hablar y vivir, el hecho de tener que envejecer, de tener que
morir— no debe perturbar nuestra armonia en el puesto de trabajo y
en los lugares de control social que ocupamos, comenzando por el
control social que ejercemos sobre nosotros mismos.

O

La infantilizacién —como la de las mujeres, la de los locos, 1a de ciertos
sectores sociales o la de cualquier comportamiento disidente— consis-
te en que todo lo que se hace, se piensa o se pueda venir a hacer o
pensar sea mediado por el estado. Cualquier tipo de intercambio eco-
némico, cualquier tipo de produccién cultural o social tiende a pasar
por la mediacién del estado. Esa relacién de dependencia del estado
es uno de los elementos esenciales de la subjetividad capitalistica.
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O

Los equipamientos colectivos —no sélo los de la accién sanitaria o
de higiene mental (como los ambulatorios y los centros de salud) o
los de la vida cultural (como las escuelas y las universidades), sino
también los medios de comunicacién de masas— tienden a ganar
una importancia desmedida. Constituyen el estado y su funcién am-
pliada. Obreros de la maquina de formacién de la subjetividad ca-
pitalistica, esos equipamientos tienen por funcién integrar factores
humanos, infrahumanos y extrahumanos, situando en una articula-
cién real instancias tan diferentes como las que estin en juego en la
economia libidinal (como sistema familiares) y en las producciones
semiéticas (como las que son puestas en funcionamiento por los
medios de comunicacién masivos).

O

El orden capitalistico es proyectado en la realidad del mundo y en la
realidad psiquica. Incide en los esquemas de conducta, de accién, de
gestualidad, de pensamiento, de sentido, de sentimiento, de afecto,
etc. Incide en los montajes de la percepcién, de la memorizacién y en
la modelizacién de las instancias intrasubjetivas —instancias que el
psicoanalisis reifica en las categorias de yo, Superyd, Ideal del yo, en
definitiva, en toda aquella parafernalia.

O

El orden capitalistico produce los modos de las relaciones humanas
hasta en sus propias representaciones inconscientes: los modos en
los cuales las personas trabajan, son educadas, aman, fornican, ha-
blan... y eso no es todo. Fabrica la relacién con la produccion, con la
naturaleza, con los hechos, con el movimiento, con el cuerpo, con la
alimentacién, con el presente, con el pasado y con el futuro —en defi-
nitiva, fabrica la relacién del hombre con el mundo y consigo mismo.
Aceptamos todo eso porque partimos del presupuesto de que éste es
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“el” orden del mundo, orden que no puede ser tocado sin que se com-
prometa la propia idea de vida social organizada.

O

La apropiacion de la produccién de subjetividad por el CMI ha eva-
cuado todo conocimiento de la singularidad. Es una subjetividad
que no conoce dimensiones esenciales de la existencia como la
muerte, el dolor, la soledad, el silencio, la relacién con el cosmos,
con el tiempo. Sentimientos como la rabia sorprenden, escandali-
zan. De la misma forma, una enfermedad incontrolable como el
cancer es algo que nos deja perplejos. Lo mismo se produce con
respecto de la vejez. Es tan inconcebible que se fabrica una cadena
de “micro-gulags” para viejos con la Ginica intencion de aislarlos.
Y las personas aceptan ese aislamiento. Es escandalosa esa entre-
ga pasiva de los viejos a un destino que los conduce a ese tipo de
campos de desesperacién que, en algunos casos, son verdaderos
campos de exterminio en versién moderna.

O

Todo lo que es del dominio de la ruptura, de la sorpresa y de la an-
gustia, pero también del deseo, de la voluntad de amar y de crear,
debe encajar de alguna manera en los registros de las referencias do-
minantes. Existe siempre un arreglo que intenta prever todo lo que
pueda tener la naturaleza de una disidencia del pensamiento y del
deseo. Hay una tentativa de eliminar aquello que llamo procesos de
singularizacién. Todo lo que sorprende, aunque sea levemente, debe
ser clasificable en alguna zona de encasillamiento, de referenciacion.
No sélo los profesores, sino también los medios de comunicacién de
masas (los periodistas, en particular), estin dotados para ese tipo de
practica. Estoy convencido de que si algunos extraterrestres desem-
barcasen mafiana en S3o Paulo, habria expertos, periodistas y espe-
cialistas de toda especie para explicar a la gente que en el fondo no
es una cosa tan extraordinaria, que ya se habia pensado en eso, que
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incluso existia desde hace mucho tiempo una comisién especializada
sobre el asunto y, sobre todo, que no hay por qué amedrentarse, pues
el poder esti ahi para ocuparse de esto.

O

La programacion de la infancia en Francia, a través de la informati-
ca, consigue hoy calcular para poblaciones enteras cudl sera la tasa
de delincuencia de aqui a diez, quince o veinte afios. Por lo tanto, el
desvio, antes de ser inducido por toda una programacién genética, es
sobrecodificado por esa programacién de produccion de subjetividad.
Siendo asi, lo que les queda a las personas es sélo el hecho de vivir un
posible preestructurado segin el campo en el que se encuentren. Por
ejemplo, si usted es una mujer, de tal edad y de tal clase, es preciso
que usted se conforme con tales limites. Si no estuviera dentro de
esos limites, o es delincuente o esta loca.

O

El orden capitalistico incide sobre los modos de temporalizacién. Des-
truye los antiguos sistemas de vida, impone un tiempo de equi-
valencias, comenzando por el salario a través del cual valoriza las
diferentes actividades de produccién. Las producciones que entran
en los circuitos comerciales, las producciones de orden social o las
producciones de alta valorizacién son sobrecodificadas por un tiem-
po general de equivalencia.

Fenomenolbgicamente, sabemos que ese tiempo de equivalencia
es algo que depende de un determinado orden social: el tiempo no
sigue los mismos ritmos, los mismos ritornelos, en un agenciamiento
onirico, en un agenciamiento melancélico o maniaco, en un agencia-
miento de danza o en un agenciamiento de produccién social colec-
tiva. De hecho, se trata de modos de territorializacion especificos. Y
todos esos sistemas de medida de equivalencia del tiempo, interiori-
zados, no son sélo un hecho subjetivo, sino también un dato basico
en la formacién de la fuerza colectiva de trabajo y en la formacién de
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la fuerza colectiva de control social. Lo que fue dicho sobre el modo de
temporalizacién podria también ser dicho sobre el modo de espaciali-
zacién. Hoy en dia, todas las relaciones con el espacio, con el tiempo y
con el cosmos tienden a ser completamente mediadas por los planos
y ritmos impuestos, por el sistema de encasillamiento de los medios
de transporte, por la modelizacién del espacio urbano, del espacio
doméstico, por la triada coche-television-equipamiento colectivo, etc.

O

La fuerza de la subjetividad capitalistica se produce tanto al nivel de los
opresores, como de los oprimidos. En esto, se distingue de los sistemas
de clases sociales o de las antiguas castas sefloriales y religiosas. Ja-
poén es un buen ejemplo, es un pais donde la subjetividad tiende a
ser totalmente sierva del proceso maquinico, donde existe una pasién
por la produccién incluso entre los trabajadores mas explotados. Se
establece asi una relacién de complementariedad y de dependencia
entre las diferentes categorias sociales, lo que acaba desmontando las
alianzas de clase, las alianzas sociales.

O

Mi insistencia en esa idea del modo de produccién de la subjetividad
capitalistica no tiene como objetivo describir un estado de hecho, en
direccién al cual estariamos caminando inexorablemente. Si insisto
en esto no es porque quiero celebrar el aniversario de la novela de
Orwell, 1984, sino porque considero que ese desarrollo de la subje-
tividad capitalistica trae inmensas posibilidades de desvio y de re-
apropiacion. Desde el momento en que se reconoce que la lucha no
se restringe ya al plano de la economia politica, sino que comprende
también el de la economia subjetiva, los enfrentamientos sociales
ya no son sélo de orden econémico. También tienen lugar entre las
diferentes maneras en las que los individuos y los grupos entienden
vivir su existencia.
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SUELY ROLNIK. Son muchos los autores que se dedican al anili-
sis de los procesos de subjetivaciéon caracteristicos del capitalismo,
asi como al andlisis de las implicaciones politicas de tales procesos.
Muchos de ellos consideran tales procesos como una cadena de mon-
taje subjetiva diseminada por todo el cuerpo social, que propaga una
violencia diferente de aquella, mis directamente perceptible, de las
relaciones de dominacién y de explotacién.

Lo que me parece original en el trabajo que Deleuze y Guattari vie-
nen desarrollando es, primero, el reconocimiento de esa produccién
como la propia industria de base del sistema capitalista (o socialista
burocratico); segundo, la sensibilidad de estos autores a los puntos
de ruptura de ese dispositivo complejo de produccién de la subjetivi-
dad, en los que se situarian, segiin ellos, muchos de los movimien-
tos sociales de la actualidad; y, finalmente, el reconocimiento de tales
puntos de ruptura como focos de resistencia politica de mayor impor-
tancia, ya que atacan la légica del sistema, no como abstraccion, sino
como experiencia vivida. Tenemos que reconocer que en esa posicién
existe una apertura de perspectivas poco comun en la actualidad.

6. Revoluciones moleculares: el atrevimiento de singularizar

La tentativa de control social, a través de la produccién de subjetividad
a escala planetaria, choca con factores de resistencia considerables,
procesos de diferenciacién permanente que yo llamaria “revolucion
molecular” aunque el nombre poco importa.

Lo que caracteriza a los nuevos movimientos sociales no es sélo
una resistencia contra ese proceso general de serializacién de la sub-
jetividad, sino la tentativa de producir modos de subjetivacién origi-
nales y singulares, procesos de singularizacién subijetiva.

O

Zonas inmensas del planeta estin penetradas por la funcién de sin-
gularizacién, por procesos de reapropiacién de la subjetividad: tanto a
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nivel internacional en el llamado Tercer Mundo, como en ese Tercer
Mundo que se desarrolla en el seno de los paises llamados “desarro-
llados”. En ese sentido, se puede decir, esquematicamente, que se da
una especie de vectorizacién de la problematica general de los compo-
nentes de transformacién molecular.

O

La funcién de autonomizacién en un grupo corresponde a la capa-
cidad de operar su propio trabajo de semiotizacién, de cartografia,
de insertarse en el nivel de las relaciones de fuerza local, de hacer y
deshacer alianzas, etc.

O

Lo que caracteriza un proceso de singularizacién (que, durante cier-
ta época, llamé “experiencia de un grupo sujeto”) es que sea auto-
modelador. Esto es, que capte los elementos de la situacién, que
construya sus propios tipos de referencias practicas y tedricas, sin
permanecer en una posicién de constante dependencia con respecto
al poder global, a nivel econémico, a nivel del saber, a nivel técnico,
a nivel de las segregaciones, de los tipos de prestigio que son di-
fundidos. A partir del momento en el que los grupos adquieren esa
libertad de vivir sus propios procesos, pasan a tener capacidad para
leer su propia situacién y aquello que pasa en torno a ellos. Esa ca-
pacidad es la que les va a dar un exactamente minimo de posibilidad
de creacién y les va a permitir preservar ese caricter de autonomia
tan importante.

O

La idea de revolucién molecular habla sincrénicamente de todos los
niveles: infrapersonales (lo que estd en juego en el suefio, en la crea-
cibn, etc.), personales (las relaciones de auto-dominacién, aquello que
los psicoanalistas llaman Supery0) e interpersonales (la invencién de
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nuevas formas de sociabilidad en la vida doméstica, amorosa y profe-
sional, y en las relaciones con los vecinos y con la escuela).

O

Las radios libres, el cuestionamiento al sistema de representa-
cién politica, el cuestionamiento de la vida cotidiana, las reac-
ciones de rechazo al trabajo en su forma actual, son virus que
contaminan el cuerpo social en relacién con el consumo, con la
produccién, con el ocio, con los medios de comunicacién, con la
cultura, etc. Son revoluciones moleculares creando mutaciones
en la subjetividad, consciente e inconsciente, de los individuos y
de los grupos sociales.

O

La revolucién molecular consiste en producir las condiciones no sélo
de una vida colectiva, sino también de la encarnacién de la vida para si
mismo, tanto en el campo material, como en el campo subjetivo.

O
Lo que estoy llamando procesos de singularizacién es algo que frustra
esos mecanismos de interiorizacién de los valores capitalisticos, algo
que puede conducir a la afirmacién de valores en un registro parti-

cular, independientemente de las escalas de valores que nos cercan y
acechan por todos lados.

O

La posibilidad de reapropiacién de los medios, a través por ejemplo de
las radios libres, puede subvertir la modelizacién de la subjetividad.

O
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El rasgo comun entre los diferentes procesos de singularizacién es
un devenir diferencial que rechaza la subjetivacion capitalistica. Eso
se siente por un calor en las relaciones, por determinada manera de
desear, por una afirmacién positiva de la creatividad, por una volun-
tad de amar, por una voluntad simplemente de vivir o sobrevivir,
por la multiplicidad de esas voluntades. Es preciso abrir espacios
para que eso acontezca. El deseo sblo puede ser vivido en vectores
de singularizacién.

O

Los microprocesos revolucionarios pueden no ser del orden de las
relaciones sociales. Por ejemplo, la relacién de un individuo con la
misica o con la pintura puede acarrear un proceso de percepcioén y de
sensibilidad completamente nuevo.

O

Hay una suerte de resistencia social que debe oponerse a los modos
dominantes de temporalizacién. Esta va desde el rechazo a cierto rit-
mo en los procesos de trabajo asalariado, hasta el hecho de que ciertos
grupos entiendan que su relacién con el tiempo debe ser producida
por ellos mismos —como en la musica y en la danza. Algunos teéricos
de la Autonomia en Italia insistieron justamente en esta dimension
de la diferenciacion de los modos de temporalizacién. Lo mismo pue-
de decirse en relacién con los modos de espacializacién.

O

Hay tentativas de singularizacién que son dificiles, problematicas y
que acaban siendo abortadas. Pero, a pesar de la precariedad y de los
fracasos de esas tentativas, pese a que estamos dispersos, perdidos,
invadidos por la angustia, por la locura y por la miseria, tales tenta-
tivas se encuentran en ruptura con la produccién de subjetividad in-
dustrial del CMI. No sélo desencadenan procesos de reapropiacion
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de los territorios subjetivos. Mas alld de esa actitud defensiva, las
mismas consisten ademas en la apropiacién de los aspectos mutan-
tes de aquello que llamo “procesos maquinicos” (no sélo los instru-
mentos técnicos que se encuentran en la produccién, sino también
las maquinas tedricas y literarias, las maquinas de sensibilidad,
etc.). Es verdad que en ese todo no existe la posibilidad de un frente
comun, sin embargo, también es verdad que estamos sufriendo gol-
pes desde hace ya bastante tiempo. No obstante, no es menos verdad
que contintia existiendo una inmensa potencialidad de resistencia,
y hasta de ofensiva, que a mi parecer tendera a ganar cada vez mas
importancia en los acontecimientos histéricos que estin por venir.
Si tomamos eso en cuenta, tendremos que reconocer que el ene-
migo no estd unicamente bajo los imperialismos dominantes. Esta
también en nuestros propios aliados, en nosotros mismos, en esa
insistente reencarnacién de los modelos dominantes, que encontra-
mos no sélo en los partidos mas queridos o en los lideres que nos
defienden de la mejor manera posible, sino también en nuestras
propias actitudes y en las més diversas ocasiones.

O

La problematica del cuestionamiento del sistema capitalistico ya no es
del dominio exclusivo de las luchas politicas y sociales a gran escala
o de la afirmacién de la clase obrera. También pertenece a aquello
que intenté agrupar bajo el nombre de “revolucién molecular”, cu-
yos enemigos o antagonistas no pueden ser clasificados en riibricas
claramente delimitadas. Hay una relacién de complementariedad y
de segmentariedad, que hace que a veces seamos, simultineamente,
aliados y enemigos de alguien.

O

¢Es que entre esos nuevos tipos de lucha de los movimientos sociales
y la sociedad industrial s6lo puede haber una relacién maniqueista,
del tipo oposicién? ¢Es que las revoluciones moleculares van a perma-
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necer siempre y por definicién a la defensiva o en una mera reivindi-
cacién de reconocimiento? ¢Es que siempre seremos prisioneros de
ese antagonismo absurdo polarizado entre aceptar el neoliberalismo,
las maravillas del capitalismo, o caer en el “GULAG”? ¢Es que las
personas que controlan el CMI —en el cual, es evidente, que no estoy
poniendo sélo a los norteamericanos, sino también a los rusos, a los
productores de petréleo, etc.— estin realmente dirigiendo una trans-
formacion de las fuerzas productivas, con la intencién de resolver una
serie de problemas fundamentales para el conjunto del planeta? El de-
sarrollo de la crisis o de la guerra actual nos muestra exactamente lo
contrario. Todo indica que ningtin problema fundamental del planeta
estd en vias de resolucion y que no vale la pena enumerarlos. Por el
contrario: hay un desfase cada vez mayor entre la revolucién indus-
trial, informatica, telematica y robética, y las formas sociales que son
sostenidas a la fuerza por el CML.

En la historia del capitalismo, existié una época en la que una se-
rie de revoluciones burguesas transformaron profundamente las rela-
ciones sociales de forma paralela a las relaciones econémicas. Parece
que ese paralelismo no tiene, en absoluto, ninguna vigencia en la crisis
actual. En este aspecto el movimiento mundial de revoluciones mole-
culares esta incontestablemente mas adaptado a las transformaciones
productivas e informaticas, a la evolucién de las relaciones cientificas
y estéticas, a las mutaciones en curso que se desarrollan actualmente
en esos campos, que a las estructuras esclerotizadas de la universidad y
de los organismos oficiales, y esto tanto en el Este como en Occidente.

O
Nos quieren convencer de que estamos sumergidos en una suerte de
fatalidad. Para salir de eso, me parece importante mostrar que, simé-

tricamente a la aparente omnipotencia del CMI, hay toda una serie de
posibles vias de acceso a transformaciones en todos los niveles.

O
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Una cuestion que se plantea es saber si se puede concebir la construc-
cién de una sociedad organizada, no utbpica, que produzca modos
de subjetivacién sobre bases diferentes de aquellas sobre las cuales
se asienta la actual industrializacién mundial. No se trata de volver a
los cimientos arcaicos de un déja-la cultural de la subjetividad que se
buscaria rescatar; al contrario, es la necesidad de crear condiciones
para la producciéon de un nuevo tipo de subjetividad, que sea capaz de
singularizarse y que encuentre las vias de su especificidad.

O

En cuanto a los movimientos que pretenden desembocar en una
transformacion social que combata la omnipotencia de la produccién
de subjetividad capitalistica con practicas y referencias arcaicas que
difunden una visién maniqueista, se puede decir que estin dejando
el campo totalmente libre para esa produccién. Para que los procesos
de reapropiacion de la subjetividad —tales como los de un grupo de
psiquiatrizados®; o de un grupo de personas que quieren organizar
su vida de otro modo; o de una minoria social que quiere deshacerse
de los sistemas de coaccién que tienden a modelizarla; o de un grupo
de mujeres que, aunque en pequefia escala, quieren liberarse del sis-
tema opresivo del que son objeto desde hace milenios; o de un grupo
de creadores que quieren librarse de los sistemas de estandarizacién
en su campo; o hasta de nifios que rechazan la aceptacién del sistema
de educacién y de vida que les es propuesto, se hagan efectivos, de-
ben crear sus propios modos de referencia, sus propias cartografias,
deben inventar su praxis de manera que produzcan aperturas en el
sistema de subjetividad dominante.

O

2. La palabra “psiquiatrizado” ha sido usada desde la década de 1970 para designar personas que pasaron
por sucesivas internaciones psiquidtricas, lo que define su destino con la marca de la discriminaci6n. El
término tiene una connotacion critica que denuncia el hecho de que al transformar la locura en enferme-
dad, clasificada en el cuadro de una nosografia y confinada a los espacios médicos, el saber psiquidtrico
produce tanto la identidad de esas personas como el punto de vista desde el cual la sociedad las ve y con
ellas se relaciona. En el juego de cartas marcadas instituido por el dispositivo de la psiquiatria, “el loco”
es para siempre una carta fuera del mazo de la vida publica.
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Es preciso que cada uno se afirme en la posicién singular que ocupa, que
la haga vivir, que la articule con otros procesos de singularizacién y que
se resista a todas las tentativas de nivelacion de la subjetividad, ya que es-
tas tentativas son responsables por el hecho de que el imperialismo hoy
se afirma a través de la manipulacién de la subjetividad colectiva, al me-
nos tanto como a través de la dominacién econdémica. A cualquier escala
que esas luchas se expresen o se agencien, tienen un alcance politico, ya
que tienden a cuestionar ese sistema de producciéon de subjetividad.

O

Todos los devenires singulares, todas las maneras de existir de modo
auténtico chocan contra el muro de la subjetividad capitalistica. O
bien los devenires son absorbidos por ese muro, o bien sufren ver-
daderos fenémenos de implosion. Es preciso construir otra logica
—diferente de la 16gica habitual- para poder hacer coexistir ese muro
con la imagen de un blanco que una fuerza seria capaz de perforar.
Esto debe hacerse, aun a sabiendas de cuan terrible puede llegar a ser
ese muro, y de que su demolicién implica encontrar medios dificiles
y organizados (sin por eso caer en el fascismo total), al mismo tiempo
que se contintian desarrollando agenciamientos y territorios donde
las personas se puedan sentir bien. Desde mi perspectiva, si no conse-
guimos preservar esas dos dimensiones, estaremos siempre corrien-
do el riesgo de caer en uno de estos inconvenientes: o bien dejar el
poder en manos de esas inmensas maquinas estatales que controlan
todo, o bien retomar en nuestra propia accién cotidiana todos esos
esquemas de poder, todos esos sistemas de liderazgo, tal y como son
manipulados por los medios de comunicacién de masas. En ambos
casos, estamos igualmente condenados a la impotencia.

O

Los agenciamientos que pueden construir sus propios modos de sub-
jetivacién provocan basicamente dos tipos de actitud:
-La actitud normalizadora, que se traduce de dos maneras diferentes,
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pero complementarias: la ignorancia sistematica de tales agencia-
mientos, su consideracién como meros problemas secundarios o ar-
caismos; o su recuperaciéon e integracion.

-La actitud que los reconoce, que considera tales agenciamientos en
su caricter especifico y en su trazo comiuin, de tal modo que posibilita
su articulacién. Sélo esa articulacién va a permitir un cambio efectivo
de la situacién.

O

Cualquier emergencia de singularidad provoca dos tipos de respuesta
micropolitica: la respuesta normalizadora o, por el contrario, la res-
puesta que busca encaminar la singularidad hacia la construccién de
un proceso que pueda cambiar la situacién, y tal vez no sélo localmen-
te. Voy a citar como ejemplo lo que ha pasado aqui hace poco tiem-
po. Estibamos absorbidos en un discurso colectivo que se desplegaba
solo, como una computadora vomitando sus archivos. A pesar de que
no teniamos ninguna objeciéon formulada, se sentia la presencia de
un afecto dificil de captar, una especie de malestar, como si se sus-
pendiese en el aire la pregunta: “¢Al final de qué estamos hablando?”
Sentiamos que no habia amalgama. Eso es lo que yo llamaria “un
indice de singularidad”: hay algo ahi y no sabemos qué hacer o qué
decir al respecto. Hay dos actitudes posibles: la primera seria decir
“paciencia, ya comenzamos, ahora tenemos que continuar y quien
no esté de acuerdo que salga de aqui”. Muy frecuentemente, es eso
lo que sucede. La segunda actitud, diferente, seria la de gestionar los
fenémenos de singularidad presentes en la situacién.

Otro ejemplo: un nifio, sentado en el fondo de la clase, esta harto
y comienza a tirar chicles o pelotitas en la cabeza de los otros. Ante
esa situacién, generalmente lo que hacemos es poner al nifio que esta
perturbando fuera del aula de la clase, o intentar hacer que haga el
menor desorden posible, o incluso, si estuviéramos en sistemas mas
sofisticados, enviarlo a un psicélogo. Es muy raro que nos pregunte-
mos si ese hecho de singularidad no estaria diciendo algo respecto del
conjunto de la clase. En ese caso tendriamos que cuestionar nuestra
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posicién en la situacién y desconfiar: tal vez los otros nifios estén tam-
bién hartos aunque no lo manifiesten del mismo modo.

En otras palabras, un punto de singularidad puede ser orientado en
el sentido de una estratificacién que lo anule completamente, pero tam-
bién puede entrar en una micropolitica, que puede dar lugar a un pro-
ceso de singularizacion. En esto, a mi entender, es en lo que reside toda
la importancia de los analisis de las problematicas del inconsciente.

O

En los sistemas culturales capitalisticos, se pretende recuperar los va-
lores de la singularidad. Esto se hace a través de un proceso de inte-
gracion. Un ejemplo: la integracién de ciertos rasgos de singularidad
de la musica de los negros al jazz, que serd difundido por todo el
campo social y se convertird en musica universal. Otro ejemplo, el
uso de ciertos trazos de singularidad revelados por los movimientos
feministas o por los movimientos de los homosexuales como axiomas
locales, que van a permitir una mejora de los desempefios de la pro-
duccién de subjetividad del sistema.

O
[Reunién en la Escuela Freudiana de Sdo Paulo, 26 de agosto de 1982].

PREGUNTA. Me gustaria saber como ese proceso que hace emer-
ger la singularidad se puede dar en un sistema que se burocratiza de
forma permanente, un sistema que ha establecido su control social a
nivel de la produccién.

GUATTARI. Creo que ese problema ha sido planteado por los pro-
pios empresarios, especialmente los de las industrias de base, por
los organismos de investigacién, por las agencias de publicidad. To-
dos ellos saben muy bien que la ruptura de las redundancias, el
empleo de procesos capaces de articular los diferentes modos de
subjetivacion tal y como existen no es algo que sélo tiene que ver

73



con problemas de higiene mental del trabajador, sino que son algo
que puede tener consecuencias econémicas, tecnolégicas y cientifi-
cas considerables. Basta pensar en las consecuencias que tuvo para
la Unién Soviética el hecho de que, en la época del estalinismo, las
investigaciones cibernéticas fueran condenadas. El rechazo de la
creatividad en un campo tecnoldgico o social (en el fondo da lo mis-
mo) puede provocar crisis considerables.

Hoy en dia vemos, un poco por todas partes pero de forma par-
ticular en Japdn, a empresarios empefidindose en crear condiciones
para que un minimo de singularizacién sea posible en los vectores
de la produccién. Eso quiere decir que en esas estructuras estratifi-
cadas se intenta crear margenes en un grado suficiente como para
permitir la puesta en marcha de procesos, siempre y cuando se ten-
ga la garantia de que, del otro lado, el sistema de recuperacién serd
absoluto. En cierto modo, el progreso de la tecnologia de las indus-
trias de base depende de la modulacién que se hace de ese grado de
singularizacién y de libertad.

O

El problema que se presenta en el sistema social actual es que el
conjunto de las formas sociales estratificadas es claramente incapaz
de responder a las mutaciones maquinicas; de este modo éstas son
permanentemente reterritorializadas y reestratificadas. En un curso
de Merleau Ponty al cual asisti, él mismo conté que, en una visita a
una escuela que se inspiraba en el método Freinet, se enter6 de que
un nifio habia preguntado al maestro: “¢El afio que viene todavia
tendremos la obligacién de hacer esos textos libres?” Siempre ocu-
rre lo mismo: esos universos posibles acaban topandose con estra-
tificaciones subjetivas hasta llegar a un punto en el que se instaura
una dialéctica de transformacién sobre los otros niveles de la vida
social. En el caso contrario, se da un endurecimiento aiin mayor de
las estructuras estratificadas. Es eso lo que hace que generaciones
como las que nacieron después de la década de 1960 —mas especifi-
camente, después de mayo del “68— sean mucho mas conformistas
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que las generaciones anteriores, aquello que los freudianos llama-
rian “containvestidura”. En el caso del "68, esto se dio, justamente,
por el hecho de que no hubo una repercusion de esas transformacio-
nes en el conjunto de las estructuras.

O

Los puntos de singularidad, los procesos de singularizacion son las
propias raices productivas de la subjetividad en su pluralidad.

O

Hay siempre algo de precario, de fragil en los procesos de singulariza-
ci6én. Estan siempre corriendo el riesgo de ser recuperados, tanto por
una institucionalizacién, como por un devenir-pequefio grupo. Puede
ocurrir que un proceso de singularizacion pueda tener una perspecti-
va activa a nivel del agenciamiento y, simultineamente, a ese mismo
nivel, encerrarse en un gueto.

O

Imaginemos unos grupos minoritarios que tengan un discurso com-
pletamente esclerotizado y un modo de funcionamiento de pequefio
grupo tradicional y, al mismo tiempo, se encuentren en posicion de
desempefiar secuencias de revolucién molecular —debido al conjun-
to de dindmicas de los procesos de mutacién social y econémica. Lo
que puede estar en juego, en una circunstancia de ese tipo, es una
problematica procesual, que acarrea mutaciones en el campo social
inconsciente, mas alld de los discursos de los grupos que estemos
considerando. Sin embargo, para dar cuenta de fenémenos de ese
tipo seria preciso redefinir el concepto de inconsciente. Encarar lo
que esta en juego en esos grupos minoritarios de esa forma es total-
mente contrario a la idea de que sean misioneros, portadores de no
sé qué verdad redentora. En todo caso, lo que digo no tiene nada que
ver con ese tipo de enfoque.
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O

[Entrevista de Pepe Escobar para el “Folhetim™, Folha de S3o Paulo, 5
de septiembre de 1982].

PEPE ESCOBAR. ¢La vida puede ser inventada cuando todas las ima-
genes son producidas de antemano?

GUATTARILI. Si, vea el ejemplo de los quimicos. Ellos trabajan con
el mismo material todos los dias: carbono e hidrégeno. Es como la
situacién de un pintor que compra sus pinturas en el mismo comer-
cio. Lo que interesa es lo que va a hacer con ellas. Lo principal es
liberarse de esa redundancia, de la serialidad, de la producciéon en
serie de la subjetividad, liberarse de tener que volver permanente-
mente al mismo punto.

O

Lo que creo interesante en los grupos punk es que parecen ser abso-
lutamente prisioneros de los medios de expresién dominantes. Usan
material fabricado por la gran industria de los medios de comunica-
cién de masas (instrumentos difundidos por centenas de millares de
ejemplares sobre el conjunto del planeta), mas alla de ser totalmente
dependientes de los sistemas comerciales para grabar discos o dar
recitales. Esa dependencia se extiende hasta los locales donde pueden
ensayar: en Paris les cuesta encontrar un local, y cuando lo encuen-
tran los vecinos los denuncian y terminan siendo expulsados por la
policia. No sé siaqui ocurre lo mismo. Més alla de eso, los punks son
tributarios, inconscientemente, de los sistemas de expresién domi-
nantes: sus temas son los temas de la miisica comercial, sus lineas
melbdicas son reproduccién de las que estin en todas partes. Estd
claro que ellos estin contaminados por las imigenes del cine y de
la television, incorporaron cierta representacién del star-system, del

3. “Folhetim” es el nombre de un extinguido suplemento cultural semanal del periédico Folha de Sio
Pablo, uno de los diarios mas importantes de circulacién nacional.
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“vedetismo”, todo un ideal del yo. Eso, sin mencionar las relaciones
falocraticas, que hacen que la musica rock y punk no se constituya en
un campo de accion posible para las mujeres.

Si por ahora considerasemos todos esos elementos juntos, diremos
que se trata de una iniciativa completamente capturada, que se encuen-
tra en estado de implosion y que corre el riesgo de caer en microfascis-
mos. No obstante, a pesar de todo ese caricter heterogéneo y serial de
sus componentes (donde todo parece haber sido tomado prestado de
los sistemas opresivos dominantes), tales componentes pueden cons-
tituirse en elementos de un proceso de singularizacién. Centenares de
grupos viven, encarnan su deseo en empresas colectivas como el rock
y el punk, que pueden tener para ellos una importancia absolutamente
vital. A pesar de propagar elementos de significacién de la ideologia
dominante, y a pesar de ser prisioneros de numerosos sistemas de
modelizacion, expresan —en un cierto nivel inconsciente, aunque ten-
driamos que estar de acuerdo sobre el sentido que le asignamos a ese
término— aquello que llamo “vector de revolucién molecular”, lo cual
puede subvertir la modelizacién de la subjetividad.

O

Cuando un nifio de dos afios intenta organizar su mundo, construir
su propia manera de percibir las relaciones sociales, apropiarse de
las relaciones con los otros nifios y con los adultos, participa a su
manera de la resistencia molecular. ;Pero qué es lo que encuentra?
Una funcién de equipamiento subjetivo de la televisién, la familia,
los sistemas escolares. Por lo tanto, 1a micropolitica de ese nifio invo-
lucra a las personas que estdn en una posicién de modelizaciéon con
respecto a él. Es posible subvertir esa posicion. Las personas que ex-
perimentaron con seriedad otros métodos educativos saben muy bien
que se puede desmontar esa mecanica infernal. Toda esa riqueza de
sensibilidad y de expresioén propia del nifio puede ser relativamente
preservada con otro tipo de abordaje.

O
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La autonomia es una funcién. La “funcién de la autonomia” puede
efectivamente encarnarse en grupos tales como los de las feministas,
los negros, los ecologistas y los homosexuales. Pero también puede
encarnarse en maquinas de lucha a gran escala, como es el caso del
PT en este momento de la campafia electoral.

Creo realmente que organizaciones como los partidos o los sindica-
tos pueden ser terrenos de ejercicio de la funcién de autonomia. Hay
también otros terrenos, microscopicos: las relaciones de la vida coti-
diana en un barrio, en una comunidad, en una escuela, en un grupo
que hace teatro o que produce una radio libre; o, incluso, las relaciones
entre militantes de cualquier especie, entre hombres y mujeres, entre
razas o entre generaciones. Por lo tanto: ¢qué viene a ser esa “funcion
de autonomia”, que puede reunir tantos niveles diferentes de la vida
social? Yo no la definiria como algo que parte de un programa o de una
axiomatica general, sino como algo que se expresa en un nivel micropo-
litico —de forma mas exacta, el de la produccién de subjetividad.

O

Un proceso de singularizacién de la subjetividad puede ganar una in-
mensa importancia, como en el caso de un gran poeta, un gran musico o
un gran pintor, que, con sus visiones singulares de la escritura, de la ma-
sica o de la pintura, pueden desencadenar una mutacién en los sistemas
colectivos de escucha y de vision. No estoy queriendo decir con eso que
cualquier nifio no adaptado o cualquier persona clasificada como esqui-
zofrénica sea automaticamente un gran artista o un gran revolucionario.

O

El modo en el que las formas actuales de lucha estin siendo experi-
mentadas implica precariedad, momentos altos y bajos, cosas medio-
cres y cosas geniales. Es como un laboratorio donde, con una dialécti-
ca compleja de ensayo y error, se estd forjando un nuevo tipo de lucha.
Ejemplos de eso son lo que los italianos vivieron en sus diferentes
experiencias de autonomia, la organizacién completamente original
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que los polacos estin experimentando en el movimiento Solidaridad,
o incluso lo que los brasilefios estin viviendo probablemente en este
momento con todo eso del PT, las minorias, etc.

O
[Entrevista a Sonia Goldfeder paralarevista Veja (S3o Paulo, 31/08/1982)].

SONIA GOLDFEDER (Usted puede dar ejemplos de dénde se estd
dando actualmente aquello que llama revolucién molecular?

GUATTARI. Polonia es hoy un pais que atraviesa una total transforma-
cién subjetiva. Existe un rechazo, un desprecio por el modo de funcio-
namiento del pais, que forma parte de la sensibilidad, del inconsciente,
de los fantasmas y que se percibe en el propio hecho de los chistes que
se cuentan. Recuerdo uno que es la historia de tres perros: uno belga,
uno ruso y otro polaco. El perro belga dice: “mi pais es grandioso, con
solo ladrar te traen un bife”. Entonces, el perro polaco pregunta: “;Pero,
qué es un bife?”; y el perro ruso, seguidamente: “;Qué es ladrar?” Al
mismo tiempo que cambiaban hasta su sentido del humor, los polacos
organizaron un movimiento de lucha que llamaron “sindicato”. Es obvio
que no se trata de un sindicato, Jaruzelski tiene razén. ¢Por qué? Porque,
al mismo tiempo que se trata de un movimiento que quiere cambiar la
sociedad, un tipo de partido que representa la sociedad, es también una
manera de organizar la vida cotidiana, y esto se manifiesta incluso en las
formas de lucha de Solidaridad contra la represién. Reproducen libros,
discuten, hay todo un metabolismo de lo que esta ocurriendo entre los
estudiantes, los trabajadores, los intelectuales. Todo esto es completa-
mente nuevo. Se trata de algo que evidentemente asume los tres niveles
de la revolucién molecular: el nivel infrapersonal, la manera en la que se
viven la relaciones sociales y la presencia de relaciones entre fuerzas po-
liticas. Esto es lo que les da esa potencia fantéstica, pues no sélo hay diez
millones de personas en Solidaridad, sino toda una poblacién. Incluso
han reinventado el catolicismo. La vieja Iglesia, el episcopado, contintia
existiendo, pero, al lado de ella, han inventado un tipo de catolicismo que
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no es una verdadera religién. La revolucién molecular es el despuntar de
esa nocion de deseo, tanto a nivel microscédpico como a escala social. Una
vez que se encendié la mecha, dijeron: “jBasta! jSe acabé! |No aguanta-
mos mas!” Nosotros creimos durante mucho tiempo que la historia es-
taba hecha por los partidos, por los lideres, por los grandes movimientos
sociales y econémicos. Hoy, percibimos que esti también hecha por ese
tipo de onda molecular. Si no tomamos eso en consideracion, nos que-
damos al margen de los acontecimientos. En Irdn, estoy de acuerdo, se
estd dando una lucha atroz contra ese tipo de fascistoides comandados
por Khomeini. Pero eso no impide que se esté dando un componente de
mutacién subjetiva fantéstico. El surgimiento de una serie de fenémenos
religiosos une a todo un pueblo contra el opresor. Las personas fueron a
la muerte por millares porque ha habido una explosién, una revolucién
subjetiva. Todo eso se ha institucionalizado bajo Khomeini y aun asi no
se ha acabado. Todo el mundo 4drabe musulman rechaza la subjetividad
capitalistica. Eso no quiere decir que sean progresistas; quiere decir, si,
que la supremacia de la produccion capitalistica en la historia no es tan
evidente. La verdadera revolucién social pasa por la capacidad de articu-
larse, de dejar que el proceso de singularizacién se afirme.

O

En Alemania Federal —en Berlin, Frankfort, Hamburgo, en las principa-
les ciudades— hay sectores alternativos muy desarrollados y estructurados.
Se estd dando una reapropiacion de la vida cotidiana altamente elaborada.

O

El objetivo de la produccién de subjetividad capitalistica es reducir todo
a tabla rasa. Pero eso no siempre es posible, aun en los paises capita-
listas “desarrollados”. Lo que caracteriza la vida politica en Francia, por
ejemplo, es el desarrollo de formas de subjetividad colectivas que el ca-
pitalismo juzgaba totalmente superadas. Me refiero a luchas como las
del pueblo bretén, el vasco, el corso, pero también a la lucha de una in-
mensa masa de la juventud que se resiste terminantemente a integrar-
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se en el proceso de produccién econémica y cultural dominante, en las
organizaciones dominantes, incluidas las comunistas y las socialistas.

O

En Brasil, a pesar de que el pais estd comprometido con un proceso
capitalistico y de que esta en vias de convertirse en una gran potencia,
hay inmensas zonas de poblacién “no garantizada” que escapan a ese
tipo de encasillamiento, a ese tipo de produccién de subjetividad, y
€so es muy importante.

O
[Mesa redonda en la Folha de SGo Paulo (03/09/1982)].

LAYMERT GARCIA DOS SANTOS. Nosotros no podemos pensar el
papel de los medios de comunicacién en Brasil con las mismas cate-
gorias con las que los teéricos de los paises industrializados piensan
el problema. Por una razén muy simple: estas categorias no se apli-
can aqui de la misma manera.

En los EE.UU. y en Europa, el punto de partida es una pregun-
ta doble: por un lado, lo que los medios producen para la masa de
individuos despersonalizados, anénimos, intercambiables, descodifi-
cados®, esa categoria denominada “trabajador libre”; por otro lado,

4. Propongo sustituir “decodificado” por “descodificado” ya que resalta el sentido atribuido al término en
el pensamiento de Deleuze y Guattari. Los autores no se refieren a décodé en tanto “c6digo analizado”,
comprendido, traducido a otro cédigo (su sentido usual), sino en tanto “cédigo descompuesto (de siste-
ma semi6tico, de flujo social o material)” (cf. al respecto “cédigo” y “sobrecodificacién” en “Anotaciones
sobre algunos conceptos” en la parte final de este libro).

A pesar de que Deleuze y Guattari usan el término décoder, tanto para el verbo como para el sustantivo,
también crearon un neologismo, décodification (el sustantivo derivado de décoder es décodage). Pero
tanto el portugués como el espafiol, en este caso, facilitan la creacién de un neologismo también para
el verbo. Explico: en francés los prefijos “de” y “des” tienen un mismo sentido, variando su uso sélo
en funcién de preceder vocal o consonante. Por esa razén el uso de descodage no sélo seria inttil pues
no afiade el sentido que se pretende, sino también incorrecto. Como en portugués y espafiol es posible
usar “des” antes de consonante, pues la eleccién de prefijo tiene por criterio el sentido y no el tipo
de letra que precede. Y en cuanto al sentido, los prefijos “des” y “de” se diferencian: “des” significa
“transformacion, negacién”, sentidos adecuados para el uso que aqui nos interesa, en tanto que “de”
significa “movimiento de arriba para abajo, origen, precedencia”, lo que torna su uso, en este caso,
inadecuado. Por lo tanto la opcién por “descodificacién” en no sélo posible, sino también mas préxima
al sentido atribuido por lo autores a décodification.
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lo que el trabajador libre produce a partir de eso, o sea, lo que fabrica
con los enunciados, las imagenes que lo bombardean todo el tiempo.
El terreno en el cual se mueve la reflexién siempre plantea como re-
quisito basico al trabajador libre, que se constituye en uno de los dos
elementos fundamentales del capitalismo —el otro, evidentemente, es
el capital.
Decir “trabajador libre” ya es decir lo fundamental para la actuacién
de los medios. Pues, como afirma el teérico aleman Hans Magnus En-
zensberger, la industrializacién del espiritu supone cuatro condiciones:

Un pre requisito filoséfico: el racionalismo.

Un pre requisito politico: la proclamacion de los derechos huma-
nos, particularmente la igualdad y la libertad.

Un pre requisito econémico: la acumulacién de capital.

Un pre requisito tecnolégico: la industrializacion.

Por lo tanto, para que los medios puedan actuar es preciso que exis-
ta el trabajador libre, ese individuo despersonalizado, ese individuo
que, desde el punto de vista del sistema capitalista, s6lo cuenta como
fuerza de trabajo, aunque todo el tiempo diga: “yo, yo, yo”. Todo pasa
como si el capitalismo por un lado despersonalizase y, simultinea-
mente, propusiese modelos forjados a partir de la igualdad abstracta
para llenar el agujero, la inexistencia de personas para que el sujeto,
semiotizado por los modelos, pueda decir “mi yo”.

Es ese proceso en el que trabajan los medios de comunicacion. Los
medios constituyen una especie de muro de lenguaje que propone
ininterrumpidamente, modelos de imagenes a través de los cuales el
receptor pueda conformarse —imagenes de unidad, imagenes de ra-
cionalidad, imagenes de legitimidad, imagenes de justicia, imagenes
de belleza, imagenes de cientificidad. Los medios de comunicacién
hablan por y para los individuos.

En los paises capitalistas avanzados ese proceso de individuacién
—despersonalizacion y re-personalizacién— es bastante sofisticado y de
esto Guattari habla infinitamente mejor que yo. Pero me parece que
en Brasil las cosas no se dan exactamente de la misma manera. Aqui,
un capitalismo tremendamente moderno se conjuga con formas
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precapitalistas y hasta anticapitalistas, que el mismo movimiento del
modo de produccién se encarga de conservar, de actualizar y de crear.
Nada mejor para ejemplificar lo que es Brasil que esas maquinas pa-
blicas automaticas para tomar fotografias. En Europa y en EE.UU.
esas maquinas son automaticas. El individuo llega con la moneda del
pais, acomoda la silla, se sienta, pone la moneda, toma la fotografia,
la maquina hace todo y él se va poco después. En Brasil, hay una
persona que arregla la cara, acomoda el banco, vende la moneda de la
persona y después de que la maquina hizo todo, toma la tira de fotos,
las seca, toma del bolsillo una tijerita, corta y pone las fotos en un pa-
quetito. Creo que Brasil es esa asociacién, esa conjuncién. Podriamos
disponer de mil ejemplos, pero éste dice bien lo que es.

Esta conjuncién de formas stiper modernas con arcaismos increi-
bles estd en todas partes en las grandes ciudades brasilefias. Pero
no est sdlo fuera, esti sobre todo dentro de la cabeza. El comporta-
miento y el lenguaje lo revelan muy bien. Pienso, por ejemplo, en un
enunciado tan corriente en la vida brasilefia como el famoso: “;Usted
sabe con quién est4 hablando?” El anilisis que Roberto Da Matta®
hace de esa frase muestra en qué medida la nocién de individuo es
peyorativa en Brasil, pues “;Usted sabe con quién estd hablando?”
revela lo inverso de lo que dice la frase norteamericana “¢Quién
piensa que es usted?” (Who do you think you are?), o el enunciado
francés “¢Usted por quién se toma?” (Pour qui tu te prends?). En los
dos ultimos casos, la pregunta indica que la regla fundamental es la
igualdad, que todos tienen los mismos derechos, y que por lo tanto
aquel que piensa que es superior debe abdicar de su pretensiéon. En
el caso de “¢Usted sabe con quién estd hablando?” se da lo contrario:
la frase coloca a quien la usa en una posicién superior, instaurando
inmediatamente la jerarquia y la desigualdad social. En Brasil la per-
sona parece ser mas importante que el individuo; ser individuo es un
estigma, es ser an6nimo, es ser un “don nadie”.

5. Roberto Da Matta, antrop6logo y autor de una vasta obra, es una importante referencia en los estudios
de la cultura y la sociedad brasilefias. Fue profesor del Museo Nacional de la Universidad Federal de Rio
de Janeiro (director del Posgrado en Antropologia Social, programa en convenio con la Universidad de
Harvard) y de la Universidad de Notre Dame, EE.UU.
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La frase “¢Usted sabe con quién estd hablando?” permite preci-
samente el pasaje del individuo a la persona, esto es, del terreno de
la impersonalidad de las relaciones capitalistas al sistema jerarquico
y autoritario de las relaciones personales, al territorio del favor, de la
consideracion, del respeto, del prestigio, con sus figurones, sus perso-
nas importantes, sus padrinos, sus sus aprietes. En ese sentido, lo que
convierte a alguien en persona, lo que le da identidad social no es sélo
el criterio econémico, sino también, y sobre todo, las relaciones per-
sonales. Quienes cuentan, son considerados personas, como revela el
dicho: “Puedes conocer a un hombre por los zapatos que lleva puestos”.
Y aquellos que tienen esos zapatos, no se preguntan “¢Usted sabe con
quién estd hablando?”, pues todo el mundo ya conoce su lugar.

Asi en Brasil conviven y se conjugan en un mismo drama dos
mundos: el mundo de las personas, donde todos son “gente”, por en-
cima de laley, de una o de otra manera, es el mundo de las relaciones
sociales personalizadas que posee un cddigo altamente elaborado.
Por supuesto, quien desconoce ese cddigo corre el riesgo de ser infe-
riorizado, corre el riesgo de ser puesto en su “debido lugar” al recibir
en la cara un “;Usted sabe con quién esta hablando?” Por otro lado,
existe el mundo de los individuos, impersonal, regido por la ley igua-
litaria y universalizante. Como afirma Roberto Da Matta: “Las leyes
sélo se aplican a los individuos y nunca a las personas”.

La hipétesis de trabajo que me gustaria discutir aqui es la siguiente:
parece que en Brasil los medios de comunicacién no trabajan exacta-
mente con los mismos presupuestos que sus congéneres de los paises
capitalistas avanzados. Es decir, no trabajan con la hipétesis de una so-
ciedad donde predominan las nociones de igualdad, de universalidad y
de individuo, un individuo que es simultineamente despersonalizado y
luego repersonalizado, modelizado. Aqui, desde el punto de vista de los
medios de comunicacion, no se trata de modelizar, porque ni siquiera
se reconoce que el capitalismo trabaja con la despersonalizacién-reper-
sonalizacién. Los medios no forjan modelos para que los individuos
puedan decir “mi yo”, porque el individuo no cuenta.

Los medios de comunicacién hablan del mundo de las personas,
que ellos transforman incluso en superpersonas. En el periédico, en
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la radio, en la television, en las revistas, el individuo sélo aparece en
el registro policial, cuando se personaliza a través de la violencia. O
en el Carnaval, cuando se convierte en personaje de un hecho de la
historia nacional. O incluso en el misticismo o en el fatbol, cuando
se destaca por sus dones o poderes superiores. Aqui, los medios ape-
nas pretenden exhibir y reforzar el mundo de las personas, espec-
tacularizarlo, volverlo aun mas brillante y glamuroso, aumentar la
separacion. O, incluso, en los programas llamados “populares”, del
estilo Povo na television® o Gil Gomes’, denunciar y reprimir por anti-
cipado a quien quisiera infringir el coédigo social, intentar a cualquier
precio pasar de individuo a persona.

Sin embargo, no por eso la modelizacién deja de operar. Al contra-
rio, parece que el impacto de los medios, y particularmente de la televi-
si6n, es mayor. La empatia parece ser mucho mas fuerte porque las per-
sonas se reconocen en las imagenes presentadas, en la misma medida
en que los individuos tienen la posibilidad, al menos imaginariamente,

6. Povo na TV [El pueblo en la televisién) es el nombre de un programa de televisién de gran audiencia,
animado por el presentador Hilton Franco, que migré por varias emisoras (comenzé en la televisién
Excelsior y pasé por la television Tupi, por la televisiones, por la Bandeirantes...). El programa es
precursor de cierto género periodistico de televisién que, en los tltimos afios, h4 venido proliferando
sobremanera en Brasil y que puede ubicarse en el &mbito de una importante tendencia de la cultura
de masas en el pais. En Povo na TV, miserables anénimos ganan espacio y algunos minutos de no-
toriedad, exponiendo sus casos, en general como victimas de algin drama. La ambigiiedad perversa
inherente a esta escena constituye una de las caracteristicas de la mencionada tendencia de la cultura
de masas brasilefia: si por un lado los pocos instantes de presencia en los medios masivos comu-
nicacién de promueven un upgrade de valor para estas personas comunmente descalificadas en el
mapa oficial de distribucién de posiciones sociales (atin hoy fuertemente signado por la herencia de
la tradicién colonial y esclavista del pais), por otro lado, entre el moralismo y los prejuicios de clase,
de raza y de género propios de este mapa que impregna el tono del programa, tales relatos se tornan
objeto de ironfa y humillacién para el goce de un voyeurismo colectivo movilizado en la 4vida masa de
espectadores. La existencia ptblica conquistada por aquéllos que participan del programa es nada mis
que la confirmacién de su lugar en el anonimato: el lugar de la humillacién y del desprecio. Programas
como éste pueden verse como una especie de ritual publico promovido por los medios de comunica-
cién de masas, en el cual se assume y se reitera colectivamente el mapa social perverso que atraviesa
a la sociedad brasilefia, castigando a aquellos que osan desobedecerlo, intentando salir de su lugar.

7. Gil Gomes es el presentador de Aqui agora (Aqui y ahora), un programa de gran audiencia de la rede
SBT y uno de los precursores de un tipo de periodismo televisivo policial de estilo sensacionalista, que
aunque distinto de Povo na TV, puede clasificirselo en la misma tendencia de la cultura de masas en
Brasil donde se ubica aquel programa: con la cdmara al hombros y la respiracién jadeante, los reporteros
corren junto con la policia a la caza de infractores, en una especie de furia clasista, racista y machista
transmitida en vivo. Este género de programa prolifera a tal punto en el pais, tanto en las emisoras na-
cionales, como en las regionales, que en febrero de 2004 el Ministerio de Justicia del gobierno de Lula
prohibi6 la emisién de algunos programas de este tipo antes de las nueve de la noche, y de otros antes de
las once. La presion del lobby de las emissoras fue de tal magnitud que al dia siguiente la prohicién fue
suspendido y el responsable del mismo fue apartado del cargo.
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de transformarse en personas. Tal vez sea éste el sentido de la foto pu-
blicada en Folha de S. Paulo hace dos dias, donde se veia a dos mujeres
indigentes en su “sala de estar” instalada en una plaza del Bom Retiro.
Debajo del arbol, sobre una mesita el televisor que no funciona...

Para terminar, un movimiento que pretenda enfrentar el problema
de la dominacién en Brasil tal vez tenga que actuar en dos frentes: por
un lado, tendra que hacer la critica del individuo, de esa abstraccién
que es el trabajador libre, presupuesto basico de la sociedad capita-
lista; pero, también, tendra que deshacer, desinvestir el cédigo de las
relaciones personales, el c6digo jerarquizante y autoritario manifiesto
en el “;Usted sabe con quién estd hablando?” Es lo que hacen por
ejemplo, en el ambito de la cultura, las canciones de Luis Melodia® o
las peliculas de Julinho Bressane.’

Otro ejemplo de lo que estoy diciendo se encuentra en el discurso
de Lula en el debate televisivo con los otros candidatos. Constato que
las palabras de Lula no proceden del mismo registro que el discurso
de los otros candidatos, que es un discurso de personas. El habla de
él mismo, es accibén, en tanto que lo de los otros es representacién.
Cuando Lula responde, de repente el tono cambia, la diccién es otra,
el comportamiento también —todo es diferente. El habla es movi-
miento, es segmento de un movimiento mucho mas amplio. Por eso
mismo es inimitable. Leyendo la transcripcién del debate, constato
que Montoro'® retoma varios de los enunciados de Lula. Pero los re-
toma sélo en el plano de la expresion, para incrustarlos dentro de su
propio discurso —en un proceso que los diluye completamente. Tal
vez sea ésa la razén por la cual sentimos que se abre un foso: por un
lado Lula, con el discurso singularizado de un movimiento; por el
otro, el discurso representativo de los candidatos-personas.

8. Luis Melodia es un conocido compositor y cantor popular brasilefio.

9. Los filmes de Bressane han participado de innumerables festivales de cine en Europa y en Estados
Unidos, entre ellos los de Porto, Rotterdam, Syracuse, Paris, Venecia y Toulouse. Prestigiosa principal-
mente en circuitos cinéfilos, la obra de Bressane ha sido igualmente objeto de retrospectivas en museos,
como el Jeu de Paume en Paris, en 1994, y en festivales de cine, como el de Turin, que le presté un
homenaje en noviembre de 2002.

10. En la época de esta conversacién con Laymert G. dos Santos (1982), Montoro acababa de ser electo
gobernador del estado de S3o Paulo, en las primeras elecciones directas en el pais después de casi dos
décadas de ditadura militar. Su principal adversario era Lula.
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PREGUNTA. Usted dice que Lula es accién, desempefio y también
un nuevo modo de ser. Eso lleva a pensar que habria una dindmica
donde las personas estin siendo cada vez mis “desempefio”, esto es,
cada vez estdn mas dispuestas a ir a la calle e imponer su individuali-
dad. ¢Pero eso se corresponde con algo nuevo que esta surgiendo y de
lo cual Lula seria portavoz o es un mero formalismo?

LAYMERT G. DOS SANTOS. Usted plantea la cosa en términos de
alternativa: o es formalismo o una nueva manera de ser. No me pa-
rece que sea formalismo, pero no soy yo quien va a juzgar esto. Por
otro lado, no me parece tampoco que Lula sea una nueva manera de
ser, que sea accion, movimiento. No fue eso lo que resalté, pero si que
Lula es un segmento de movimiento.Incluso la fuerza, el impacto de
su discurso esta exactamente en el hecho de no ser un discurso de si
mismo (discurso de “persona”), pero, si, una palabra-accién, palabra
que viene del movimiento, del cual Lula es un segmento importante
y no su portavoz. El es sélo un elemento que amplia ese otro decir, el
habla del movimiento.

En este sentido, yo diria que ese movimiento por el cual Lula
es conducido y en el cual interfiere; ese movimiento es una nueva
manera de ser. Pero no estoy de acuerdo con usted en que esa nue-
va manera de ser implique imponer la individualidad. Me parece
que Lula percibié muy bien aquello a lo que me referi: es necesario
luchar en dos frentes. Si hay alguien que sabe lo que es un indivi-
duo abstracto, ese alguien es quien trabaja en una fabrica, y Lula es
uno de esos. Y, al mismo tiempo, Lula tiene ese otro componente,
muchas veces ausente en otros tipos de liderazgo, una suerte de
desapego en relacién con tal o cual codigo de relaciones personales,
de jerarquia social. Digamos que Lula no tiene el debido respeto
que las personas exigen y es justamente porque no tiene ese de-
bido respeto, por lo que no busca modular su discurso en funcién
del interlocutor. La singularidad viene exactamente de eso: Lula es
alguien que hace la critica del proceso que nos convierte en indivi-
duos abstractos y, al mismo tiempo, la critica de ese codigo de ser
“persona” en Brasil.
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Pero Lula es sélo un ejemplo. Podriamos tomar los ejemplos que cité:
la mtsica de Luis Melodia o las peliculas de Julinho Bressane que
muestran exactamente como los marginales, los vagabundos cariocas,
las personas que viven en Esticio'', desinvisten ambos c6digos al mis-
mo tiempo y, al hacerlo, producen un nuevo decir, un decir diferente.

O
Mesa redonda en el ICBA'? (Salvador, 14/09/1982)].
[

MARCUS DO RIO. En los movimientos juveniles, una de las cosas que
me parecen fundamentales es el descubrimiento del uso politico del humor.
Creo que los movimientos politicos juveniles, a partir de la década de
1960 y hasta hoy, han descubierto el potencial extremadamente subversi-
vo contenido en el humor. Sin embargo, no veo eso de forma alguna, ni
en Lula, ni en el liderazgo del PT. Nunca vi una sola foto de Lula riendo
y cuando los candidatos del PT hablan, realmente me deprimo; en el
discurso de ellos el humor esta totalmente desterrado.

O

¢Rompe-rompe"’: sefial de un proceso de singularizaciéon?
Suely Rolnik

El “rompe-rompe” con el cual convivimos en Brasil durante algunos
meses en 1983, es el tipo de fenémeno que se presta a una lectu-
ra como proceso de singularizacion, con su potencial disruptor pero
también con sus promesas seductoras, con sus peligros.

Todos recordamos aquellos momentos en los que, stbitamente,
hordas de poblacién irrumpieron en las calles de los grandes cen-
11. Esticio es el nombre de un barrio de la zona norte de Rio de Janeiro, cercano al centro de la ciudad, de donde
es oriundo Luis Melodia. En Estacio se formé una de las Escolas de Samba mas prestigiosas de Rio de Janeiro.

12. ICBA es la sigla del Instituto Cultural Brasil-Alemania (conocido como Goethe-Institut).
13. “Quebra-quebra” (el imperativo repetido dos veces del verbo romper en portugués) es como fue-
ron llamadas las acciones de pillaje en masa que ocurrieron durante algunos meses en 1983, en las

principales grandes ciudades de Brasil. Una descripcién mas detallada de tal manifestacién popular
se encuentra en el propio texto.
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tros urbanos, invadiendo, saqueando, derrumbando todo lo que veian
por delante. Llamaba especialmente la atencién el hecho de que en
el comienzo se robaba sélo comida, pero muy ripidamente se habia
pasado a otra etapa, en la cual se robaba cualquier cosa, a veces ni si-
quiera para el consumo, sino sélo por el sabor de desinvertir el c6digo
dominante que proporcionaba el acceso gratuito a los objetos.

En cierto momento, como era de esperar, las ciudades aterroriza-
das respondieron ripidamente, cerrando sus puertas. En los diarios,
radios y televisiones desfilaban afligidisimos técnicos y cientificos, le-
gos y especialistas, ateos y religiosos, civiles y militares, intelectuales
y empresarios, politicos de izquierda, de centro y de derecha. Todos
repetian un mismo estribillo: “Que los desempleados se manifiesten
exigiendo empleo, vaya y pase, nada mas justo y honesto; que los des-
empleados y subempleados tengan la osadia de robar comida y ropa,
hasta se podria llegar a entender, después de todo la comunidad les
debe al menos el alimento y el abrigo; no podemos dejar que nuestros
trabajadores mueran de miseria. Sin embargo, robar joyas, bombones
o aparatos de misica ya es disturbio. Estos, ciertamente, estin siendo
liderados por bandidos o agitadores profesionales (fascistas, segiin la
izquierda; comunistas, segiin la derecha). Y, si asi fuera, no podemos
bajo ninguna hipoétesis dejar impunes tales comportamientos”.

De hecho, habia algunos que sélo se atrevian a tomar ropa y alimen-
to (para trabajar). Y, también de hecho, no eran ésos los verdaderos
agitadores, los portadores de la ruptura, a pesar de la importancia y de
la legitimidad de su lucha. El efecto disruptor estaba en el gesto, hecho
de humor y violencia, que rompia cierta concepcién de la relacién entre
trabajo y ocio; que rompia el criterio de rendimiento como principio
de la organizacion del tiempo y del espacio; que rompia el principio de
la propiedad privada de los medios de produccién y de consumo —un
gesto que faltaba el respeto a esa vida reducida a los valores jerarqui-
camente organizados segiin equivalentes generales, y que desinvestia,
de forma ostentosa, a ese hombre reducido a la condicién de soporte
neutro de valores disociados de su experiencia sensible.

Y mas all4 de todas estas rupturas, alli también se rompia una cierta
concepcién de la lucha politica que la reduce al enfrentamiento polarizado
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entre interlocutores reconocidos y autorizados por una maquina estatal.
El efecto disruptor estaba sobre todo en la ruptura de esa posicién de-
pendiente, infantilizada y reivindicativa en relacién con el estado, en este
“destete” del estado como proveedor universal, interlocutor privilegiado,
traductor jurado de todos los deseos. En la avalancha del “rompe-rompe”
lo que parecia romperse era fundamentalmente el modo de produccién
de la subjetividad que caracteriza a las sociedades contemporaneas.

Pero si en ese fenémeno hay una audaz afirmacién de la vida, una
creaciéon de nuevos agenciamientos sociales, sefiales de un proceso
de singularizacién que se prepara, por otro lado es también portador
de un peligro: tomar la disolucién como finalidad, en lugar de ser
s6lo la via necesaria para la creacién. No ha sido la primera vez que
sucumbimos a la fascinacién de la destruccidn, llevada hasta sus alti-
mas consecuencias, frente a la violencia cometida contra la vida en el
mundo en que vivimos. No ha sido la primera vez que decimos: “Si es
para vivir asi, tan precariamente, mejor ser autores de nuestra propia
muerte”. Ese peligro es el que Guattari llama “microfascismo”.

Pero no fue este peligro el que tanto asusté a gran parte de la
poblacién. No es de ese susto del que se hicieron eco los comenta-
rios. Lo insoportable era disolverse y no el peligro de esa disolucién
transformarse en finalidad. Lo insoportable era el peligro de rup-
tura de los principales engranajes de la sociedad en que vivimos.
Para aquellos que asi encararon esos acontecimientos, los cambios
s6lo son concebibles en el plano molar, el plano de las formas y sus
representaciones, mientras que todo y cualquier cambio de textura
molecular es invariablemente vivido como portador de un peligro
de violencia y caos. Se confunde la preservacion de la textura de de-
terminado orden social con la preservacion del orden social en tanto
tal, sea cual fuere su naturaleza; e, implicitamente, se confunde la
preservacion de la textura de un determinado mundo psiquico con
la preservacion del mundo psiquico en tanto tal. En otras palabras, lo
que se confunde en este caso es la preservacion de una determinada
figura del si mismo, con la preservacién de su supuesta esencia.
Desde este punto de vista, era mucho mas violento y angustiante
aquello de lo que era portador el rompe-rompe que padecer el sa-
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queo de la propiedad. El miedo a perder casas y cosas no es nada frente
al terror de perderse a si mismo.

Es, probablemente, un miedo de esa naturaleza el que hizo que el
entonces gobierno del estado de Sao Paulo ocupase las calles de la ciu-
dad con las fuerzas de la ley y delimitase un espacio para el movimien-
to. El movimiento, que afirmativo y auténomo agitaba rebeldemente
la ciudad, volvia ahora a hacer cola para expresar sus reivindicaciones
ante el estado y el Capital, civilizadamente. Sobrecodificado, estaba
entonces bajo control. La ruptura de la posicién reivindicativa esta-
ba rota. La crueldad de la vida, su ineluctable violencia que disuelve
mundos y exige la construccién de otros, habia sido temporalmente
silenciada: la violencia contra la vida, propia de la subjetividad capi-
talistica, habia reconquistado decididamente su espacio y su poder.

Dos miedos, dos medidas. Unos, muchos, desprovistos de recur-
sos para lidiar con la crueldad de la vida, que se ejerce casi cotidiana-
mente, no se equipan para vivir los cambios y temen cualquier tipo
de ruptura. Temen la crueldad con la que la vida se rebela contra todo
aquello que la confina. Ese miedo es cobardia. Fueron ésos los que,
unidos (como casi siempre, en mayoria), se dispusieron a poner fin al
rompe-rompe, costase lo que costase, de la misma forma que se resis-
tirian a cualquier sefial de singularizacién. Otros, pocos, reconocieron
en la ruptura el potencial creador, y si temian algo, era exactamente
que ese potencial se perdiese: que fuese simplemente denegado, por
ejemplo a través de la reduccién del movimiento a su dimensién ma-
cropolitica; o peor atin, que se perdiese en una pura destructividad
por no conseguir encontrar vias de articulacién, modos de vida que
encarnasen la consistencia del proceso que alli se experimentaba. De
cualquier manera, en ese caso lo que se teme no es la crueldad de la
vida sino la violencia contra ella. Ese tipo de miedo, por lo tanto, es
sefial de vida. Los que lo sienten, aunque aprensivos, acogieron el
rompe-rompe con silenciosa alegria, en complicidad con un posible
proceso de singularizacién que alli se anunciaba.

En ocasién de ese rompe-rompe, le escribi a Guattari comentando
lo que estaba ocurriendo. He aqui lo que me respondié: “Al respecto
de las “hordas salvajes” de las que hablas en tu Gltima carta, tengo la
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intuicién de que ese tipo de fenémeno anuncia a largo plazo la re-
constitucién de un nuevo tipo de movimiento “auténomo-comunista-
anarquista” —nada de eso en particular, todo eso al mismo tiempo.
Toni Negri y yo estamos escribiendo una suerte de “manifiesto” al
respecto”'* (Carta del 27/05/1983).

O
[Mesa redonda en Folha de Sdo Paulo (03/09/1982)].

JOSE MIGUELWISNIK. Me gustaria mencionar dos cosas que, para
mi, representan algunas singularidades de la situacién brasileha con
respecto a la europea. Una primera es el hecho de que en Brasil existe
hoy, creo, un proceso de proliferacién molecular, salvaje —en el sentido
de que es un proceso en cierto modo fuera del control policial y fuera
del control explicativo. Me refiero a la emergencia, por todas partes, y
en cualquier momento, de formas de violencia que se expresan de las
mais diferentes maneras, fundamentalmente por medio del asalto. El
asalto a mano armada, tal y como prolifera por todas partes, me parece
que corresponde a una forma especifica, molecular, de respuesta ges-
tual, significativa del juego de fuerzas en Brasil. Al mismo tiempo que
nosotros vemos o convivimos con la proximidad del asalto en todas
partes, también convivimos con formas de violencia que no tienen por
finalidad simplemente apropiarse de un objeto ajeno, sino que se ex-
presan también como acto simbélico. Un ejemplo es lo que sucedi6 el
afio pasado aqui en S3o Paulo, cerca de ese gran complejo industrial del
ABC": grupos de favelados iban hasta los puentes peatonales (los puen-
tes de la Via Anchieta y la Via Migrantes'®) y tiraban adoquines a los
coches que pasaban. Eran bloques de granito, en algunos casos morti-
feros y que de algin modo aparecian como sefal: no estarian alli como
parte de un asalto cldsico, sino como forma de ocio, como pasatiempo

14. Les nouveaux espaces de liberté. Paris, Dominique Bedou, 1985 [ed. en castellano: Las verdades némadas,
Madrid, Ediciones Akal, 1999]. [N. de los E.]

15. ABC, sigla que designa el cinturén industrial del Gran S3o Pablo, formado por los municipios de
Santo André, S3o Bernardo y Sdo Caetano.

16. Las vias Anchieta e Imigrantes son las autopistas que unen Sao Pablo con el ABC.
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de fin de semana, o sea como “cultura”. Hay una contigiiidad espanto-
sa entre aquel complejo industrial, que produce los automéviles y ese
tipo de comportamiento, ese modo de actuacién sobre esa maquinaria
automovilistica en accién —que seria una especie de respuesta.

Esa proliferacién de formas moleculares destructivas —poco suje-
tas a un control policial, o a un control teérico que explique el signi-
ficado de esos gestos y que pretenda canalizarlos— es diferente, en
cierto modo, de los movimientos de minoria, que procuran expresar
el deseo bajo una forma de lenguaje politico coman. ;Cémo pensar
esa diferencia? ;Qué consecuencias politicas extraer de ellas?

Por otro lado, en Brasil, la cuestién de la pertinencia del deseo
como produccion colectiva, me parece que ha sido trabajada y elabo-
rada por varias manifestaciones del arte y de la misica popular antes
de que propiamente fueran discutidas en el campo de los pensado-
res, de la universidad, de los politicos; de ahi la avanzada posicién en
la que se encuentra esa discusién hoy en Brasil. La musica popular,
en cierto modo, plantea la cuestién del deseo en multiples formas no
s6lo de expresion verbal sino de expresion gestual y corporal. Y esto,
con una capacidad de penetracién que crea una situacién nueva, una
situaci6én singular: la posibilidad (ambivalente también) de discutir,
de plantear y de elaborar esa cuestion molecular dentro de la llamada
industria cultural. Hay una cancién de Caetano Veloso que se llama
El me dio un beso en la boca, que es en cierto modo una condensacién
o una variacién de la discusion filoséfica que se encuentra en El anti-
edipo. Creo que, en Brasil, esa teoria puede tener mas didlogo con ese
tipo de cancién que con los ensayos escritos. Esta cuestién se expresa
muchas veces poéticamente, de una forma irreductible, en la musi-
cay en el bailar. Aun mis, la musica popular brasilefia plantea ese
problema a partir de otras fuentes (por ejemplo, las fuerzas y flujos
de la musica negra), a partir de otras matrices, distantes de la matriz
europea que produce esa teoria. En esas otras matrices, la cuestion
no es sé6lo planteada a partir de un pensamiento en cierto modo ra-
cionalista y heredero de la Ilustracién, tal y como es el pensamiento
europeo, sino también a partir de otras matrices —afectivas, corpora-
les y religiosas— que, de alguna forma, proyectan ese problema sobre
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otros planos. En funcién de eso, para finalizar me gustaria pregun-
tarle a Guattari lo siguiente, pidiendo que él tome estas preguntas
como “un beso en la boca”: ;Cudles son sus dioses? ;Cémo son ellos?
¢Son sus dioses la “superficie iridiscente de la bola ahuecada” o son

“como cabezas de bebé sin gorro”?'’

GUATTARI. En Brasil, en este momento, la invencién de modos de
expresion semiética de diferentes naturalezas, evocados por todos en
este debate, constituye de alguna manera una suerte de reserva posi-
ble de expresividad de medios totalmente imprevistos, inesperados,
para luchar contra todas las lenguas burocratizadas, endurecidas. So-
bre la intervencién de José Miguel Wisnik, yo diria que la manera de
evitar expresiones mortiferas del deseo (como esa de lanzar adoqui-
nes como distraccion de fin de semana), la manera de evitar el riesgo
de acumulacién de microfascismo, el riesgo de desarrollo de cinceres
fascistas, no consiste evidentemente en crear sistemas de control y
de sobrecodificacién. Consiste en instaurar dispositivos que articulen
modos de expresion disidentes a los modos de expresién dominantes,
dandoles cierto poder en las relaciones de fuerza reales. Al revés que
en una especie de topadora fascista, tendriamos la creacién de mo-
dos de conexién y de articulacién rizomaticas. Tendriamos también
la profundizacién de procesos en su singularizacion, sin que, por eso,
se volviesen impotentes en las relaciones de fuerza reales.

En cuanto a la cuestién de quiénes son mis dioses, me permitiria
decir que son los dioses milagrosos, que recuerdan un poco a las
divinidades del presidente Schreber'®, pero también y tal vez de una
manera mais histérica, mas real —mis dioses son contextos de lucha
social y de transformacién, como este que se estid dando en Brasil
en este momento.

17. “Superficie iridiscente de la bola ahuecada” y “como cabezas de bebé sin gorro”, son versos de la
cancién de Caetano Veloso Ele me deu um beijo na boca [El me dié un beso en la boca), anteriormente
mencionada en el cuerpo del texto.

18. Se trata del “caso Schreber”, una de las principales referencias de la teoria de la psicosis en la obra de
Freud. En una carta que Guattari me envié durante la preparacién del libro, €l hace el siguiente comen-
tario respecto de los “dioses milagrosos” de Schreber: “...podriamos utilizar el verbo ‘hacer milagros’
utilizado por el Presidente Schreber, para sustituir ‘sublimar’, un término que implica un cambio de
registro. Hacemos milagros, hacemos ‘surrealismo’, com todo lo que nos rodea...” (Carta de 18/09/84).
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7. En busca de identidad

¢Lo que organiza un comportamiento, una relacién social, un sistema
de produccién es el hecho de que esti circunscrito a una identidad?
¢O es tener, pegada, una etiqueta? ;O que se ejerza bajo leyes pre-
fijadas por un reglamento? ¢Serd que la relacién fundadora del yo,
aquello que nos da el sentimiento de ser nosotros mismos, esti en
nuestra obediencia al cédigo de una micro sociedad o a las leyes de
una sociedad? ¢O en la referencia a una ideologia religiosa, politica o
a cualquier otra? ¢Es eso lo que nos permite vivir, no sélo en el senti-
do de poder respetarnos, sino también, y sobre todo, de poder tener
relaciones creativas? ¢Es eso lo que permite organizar la divisién del
trabajo? ¢Es eso lo que permite producir, tanto en el campo mate-
rial, como en el subjetivo, las condiciones de una vida colectiva y, al
mismo tiempo, las condiciones de desarrollar una vida por nosotros
mismos (aquello que llamo proceso de singularizacién)?

Es exactamente ese tipo de problemas que, para mi, son muy mal
planteados cuando pensamos en esos términos —en los térmi